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RESUMO:

Tencionamos, neste artigo, tratar da questdo da imitagdo no pensamento maquiaveliano. Tomaremos
como balizas suas postulagdes acerca da natureza do homem, as possibilidades de formatagdo de uma
republica proficua em vista desta natureza e o papel dos exemplos dos individuos que agem em prol
do bem da repiblica. Sendo a questdo da imitagdo o fio condutor, elegeremos ainda um tripé para
demonstrar nossa hipétese, a saber, o fator antropolégico; o fator educacional; o fator politico. Por
este movimento, pretende-se demonstrar que a aparente negatividade das postula¢des maquiavelianas
sobre a natureza humana néo inviabilizam a promulgac¢do de uma republica estavel, tendo os bons
exemplos politicos um papel preponderante neste propésito.

PALAVRAS-CHAVE: Teoria da ac¢do; Maquiavel; Imitacao; Repiblica.

ALL MEN ARE EVIL, BUT SOME ARE GOOD EXAMPLES:
CONSIDERATIONS OF IMITATION IN MACHIAVELLIAN THOUGHT

ABSTRACT:

We intend, in this article, to deal with the issue of imitation in Machiavellian thought. We will take as
a goal his postulations about the nature of man, the possibilities of formatting a profitable republic
in view of this nature, and the role of the examples of individuals who act for the good of the
republic. Since the issue of imitation is the guiding thread, we will still choose a tripod to demonstrate
our hypothesis, namely, the anthropological factor; The educational factor; The political factor. By
this movement, it is tried to demonstrate that the apparent negativity of the Machiavellian
postulations on the human nature does not prevent the promulgation of a stable republic, the good
political examples having a preponderant role in this purpose.
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Introducao

A aparente negatividade presente na defini¢do de uma natureza humana em
Maquiavel suscitou intmeras discussdes sobre a viabilidade de se pensar em um
direcionamento republicano a partir da prépria constituicao dos individuos. “Como
podem ser impedidos de decair para a corrupcao, como podem ser forcados a manter
o interesse pelo bem comum por um periodo longo o suficiente para que se alcance a
grandeza civica?” (SKINNER, 2012. p. 81). Como poderiam se assentar as bases de
uma virtude civica se 0 homem tem como um de seus tragos mais profundos a
disposi¢ao ao mal? Qual a viabilidade de se postular institui¢des politicas inc6lumes e
livres se os individuos sdo avessos, por predisposi¢ao, ao que é justo e bom? Em uma
leitura estreita e superficial da obra do florentino, realmente poderia se intuir que sua
percepcao sobre o homem inviabiliza a proposta republicana de um arranjo social
baseado na justica, na liberdade e na busca do bem comum. Esse aparente problema
¢ suprido, na Modernidade, pela extrema inflacdo da conceitualizacao das ideias de
justica e igualdade, uma predominancia do formal sobre o material, o dominio do
conceito sobre a tradicao e as relacoes sociais diretas?.

No entanto, é preciso desobstruir alguns pontos que parecem estar solapados
por leituras genéricas e ortodoxas sobre os principais conceitos presentes no
pensamento maquiaveliano. As colocacdes feitas por Maquiavel sobre uma aparente
disposicao do homem ao mal nao buscam ancorar uma antropologia sistematica,
mas, também nao se restringem a uma rasteira instrumentalidade politico-
legislativa. Mais que isso, a tessitura da teia de pensamento deste autor é intricada e
profunda, nao se pode amputar trechos, por mais assertivos que sejam, em nome de
uma interpretagao procustiana.

Em vista disto, para se confrontar o dilema existente em se pensar uma
repablica que se sustente por bases estabelecidas por vias de institui¢des justas,
livres, erigidas e mantidas por individuos portadores de predisposi¢des corruptas,
deve-se: I - compreender as implicac¢des contidas na postula¢do do mal no homem por
Maquiavel, o fator antropolégico; II - como pode se validar uma preocupacao em se
estabelecer parametros civicos de acdo, ou seja, atitudes que sejam valoradas no
contexto social, principalmente por meio da busca da imitag¢ao dos bons exemplos, o
fator educacional; IIl - como estes exemplos sdo vistos, inseridos e reconhecidos
(mérito) em um contexto cultural que fortaleca a busca de a¢des que privilegiem o
bem comum, o fator politico.

Este itinerario, a primeira vista, pode parecer ainda deficitario, no entanto,
seu objetivo é demonstrar as bases que assentam, de forma sucinta, o edificio
maquiaveliano em sua busca de pautar a valorizacdo das agdes individuais no

2 Sobre esta afirmacéo, recomendamos que se leia a obra: A4 filosofia e o espelho da natureza, de Richard Rorty.
Nela o autor aborda a tradigao filoséfica dominante no inicio da Modernidade, desde Descartes, e seu impulso a
tratar o mundo natural como reflexo das apreensdes possiveis pela mente. Tal apreensido é possivel por uma
espécie de ‘olho da mente’, que tudo vé e conceitualiza. Este movimento culmina em Kant, no qual a ideia do

filésofo como construtor de conceitos se solidifica e toma corpo. Acreditamos que este movimento se incrustou no

Ambito do Eensamento Eolitico e favoreceu ao que chamamos nesta assertiva de inflacao da conceitualizacao.
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contexto politico, demonstrando a viabilidade de se constituir um governo proficuo
através de institui¢des livres, justas e estaveis. Além disso, a necessidade de se
estabelecer politica e culturalmente a valorizacdo dos individuos que servem como
exemplo de agdo civica, acdo essa que s é valorada em suas consequéncias para o
bem comum.

O fio condutor deste itinerario é sem duvidas a ideia de imitacdo, presente em
Maquiavel, bem como em Livio, Cicero, Aristételes e diversos outros autores da
Antiguidade. A busca da imitagao das ac¢des de individuos valorosos também esta
realcada na cristandade, no entanto, como buscaremos demonstrar, a maneira de se
compreender a natureza humana, o fator antropoldgico; o direcionamento de
utiliza¢do dos exemplos na educaciao dos jovens, o fator educacional; bem como a
valorizacao e o reconhecimento politico e cultural, o fator politico; sdo bem distintos
em vista dos pontos que sdo tomados como dignos de relevo na acio dos individuos.
Tomemos o seguinte trecho dos Discorsi, no qual Maquiavel aponta sucintamente
esta questao:

Pensando, portanto, donde possa nascer, que, naqueles tempos antigos, os
povos fossem mais amantes da liberdade que neste; creio nas¢a daquela
mesma causa que faz agora os homens menos fortes: a qual creio seja a
diversidade da nossa educacdo em relagdo a antiga. Porque, havendo a
nossa religido mostrado a verdade e o verdadeiro caminho, se faz estimar
menos a honra mundana: onde os gentios, estimando-a bastante, e
havendo posto nisso o sumo bem, eram em suas a¢des mais ferozes. [...]. A
nossa religido tem glorificado mais os homens humildes e contemplativos,
que os ativos. Tendo ainda posto o sumo bem na humildade, abnegacédo e
no desprezo das coisas humanas; enquanto a outra o colocou na grandeza
de 4nimo, na fortaleza do corpo, e em todas as outras coisas capazes de
fazer o homem fortissimo.(MACHIAVELLI, 1954, D. 11, 2).

Este passo é bem conhecido e bastante utilizado para se pautar a critica
maquiaveliana a religido crista, principalmente em seu ramo catélico. No entanto,
extrairemos daqui alguns bastides para sustentar nossa argumentacdo em vista de
demonstrar nossa tese. Temos aqui os trés fatores elencados, primeiro a compreensao
da busca de um bem humano, um valor a ser “aderido” a acdo do homem em vista de
sua natureza?®, ou seja, uma compreensdo do humano que delineia sua atividade no
contexto social. Certamente que a compreensdo antropolégica expressa pelo
cristianismo aponta para uma natureza totalmente diversa daquela, aparentemente
instrumental, indicada por Maquiavel.

O segundo ponto claramente destacado é a preocupacao com a educacao dos
jovens em vista dos exemplos a serem seguidos, a valorizacdo das acdes dos
individuos que se sobressaem na defesa da liberdade e do bem comum, o amor pela
liberdade é o amor pela patria. O terceiro ponto é a valorizacao, politica e cultural, e

3 Esta assertiva pode ser fonte de intimeras detra¢des, uma vez que parece apontar para influéncias muito pouco
tracadas no pensamento maquiaveliano, principalmente por parte da tradicdo aristotélica. Maquiavel usa o termo
“sommo bene”, mas, isso nio é o indicativo de que sua orientagio esteja pautada por um aristotelismo sistematico
ou platonismo. No entanto, indicamos que o autor estd se remetendo ao entendimento, em cada uma das duas
tradigdes, de um fim préprio para o homem em sua natureza, ou seja, para os antigos, o fim supremo do homem é
a busca da gléria e a fortaleca do corpo, ja para os modernos, tal fim é a contemplacio e a busca de uma gléria

alcangada no Elano esBirituaL nio temﬂoral.
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a busca do reconhecimento das agdes dos individuos em vista da busca da gléria*.
Como é 6bvio, e truisticamente posto por inimeros autores, a diferenca entre as duas
tradigGes, a antiga e a crista, é o mote da asser¢cio maquiaveliana, no entanto, o
destaque principal é o amor a liberdade. Nao nos prenderemos muito neste
antagonismo, ja que é o movimento mais empreendido pelos autores que abordam o
tema, porém, nos voltaremos para a resolucao do problema inicialmente posto. Como
pensar a possibilidade de uma republica livre, justa e estimuladora de acdes que
exprimam uma virtude civica indispensavel a constru¢io de uma sociedade estavel e
livre, isto em face de uma antropologia aparentemente negativa e instrumental?
Através dos pontos propostos anteriormente buscaremos justificar nossa hipétese de
que a assertiva maquiaveliana sobre a natureza do homem néao inviabiliza a busca de
um ideal republicano e tem como fio condutor a ideia de imitacdo em vista dos
valores aceitos e preconizados no contexto social.

O fator antropologico

“A chave para se compreender melhor o pensamento de Maquiavel consiste
consequentemente em uma correta compreensio de sua antropologia, pois essa
constitui-se a base de seu pensamento politico.”(PINZANI, 2006. p. 67) A questdo
sobre a natureza do homem, expressa por Maquiavel, é o mote de uma ampla
discussao acerca da utilidade politica de uma antropolégica concepcao de mal. Ha
defensores da tese de que o florentino segue um pessimismo cristdo, uma visao
decaida e decrépita do homem. Como é a opinido de Haslam (2006, p.52): “Os
comentarios de Maquiavel sobre a natureza do homem sao esparsos mas estao em
perfeita consonincia com um pessimismo agostiniano”. Outros, indicam um nitido
carater instrumental direcionado a formatacao do substrato legislativo, por parte dos
magistrados ou fundadores, bem como do substrato politico das instituicoes de um

Estado. A esse respeito argumenta Ames (2002, p. 96):

O significado para Maquiavel, insistimos, ndo é a descri¢io da natureza
humana como corrupta, no sentido antropolégico. Antes, o fato de partir
de uma pressuposicio fundamentalmente pessimista acerca da natureza
humana tem uma finalidade pratica: partindo da hipétese da maldade
humana, pode considerar cada vez a situacio mais dificil da agdo politica.

Em nossa argumentagdo, ponderamos que a segunda perspectiva é mais
proxima de uma coeréncia interna do escopo geral da obra maquiaveliana. No
entanto, limitar a concepgao maquiaveliana a um simples instrumentalismo politico-
legislativo parece ser temerario e tacanho. O interesse de Maquiavel nao é estabelecer
uma antropologia que demande profundo estudo ontolégico, teolégico ou mesmo
sistematico, como bem apontou Namer (1961, p. 98):

Maquiavel ndo estuda o mecanismo do homem em geral para examinar em
seguida como este mecanismo se encontra empenhado na vida social. Ele

4 Veremos mais a frente esta questdo da gléria em Maquiavel de forma mais detalhada, principalmente em seu
movimento retérico de elencar as a¢des que merecem mais gléria: a fundacéo de religido, a fundacido de Estado e a

conﬂuista militar.

CERQUEIRA, Marcone Costa. Todos os homens sdo maus, mas alguns sdo bons exemplos: considerag¢des sobre a
imita¢do no pensamento maquiaveliano. Griot : Revista de Filosofia, Amargosa — BA, v.18, n.2, p.14-33,

dezembro, 2018. 17



Griot : Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v.18, n.2, p.14-33, dezembro, 2018 ISSN 2178-1036

nio se pergunta como o homem abstratamente definido se comportaria na
presenca de tais categorias de seus iguais, em uma situagdo psicoldgica

; ’ ) ;
dada; ele ndo estuda o homem em si, como o faz Jean-Jacques Rousseau
que tem descoberto uma bondade primitiva e um sentimento que nos é
dado por Deus para nos levar em direcéo a ordem.

Sua meta é oferecer uma diretriz de partida para demonstrar que uma
sociedade é feita de individuos diversos, mas, que possuem uma predisposicio em
comum. E esta a perspectiva que acolhemos nestas consideracdes sobre a assertiva
proposta por Maquiavel. Em outros termos, podemos afirmar que a assertiva
maquiaveliana: “todos os homens sdo maus”, carrega um carater dedutivo-universal.
No entanto, sua intencdo nao parece ser a de estabelecer uma légica dedutiva que
apenas justifique uma natureza erratica do homem, antes, esse movimento assenta
uma das bases de seu pensamento.

Os homens s6 podem ser julgados pelas consequéncias de suas agoes, a
materialidade da acdo, mais que sua inten¢do movente, é o fator a ser apreciado num
movimento valorativo. Mas, o legislador, até mesmo os individuos na sociedade, nao
conhecem tais consequéncias antes de se concretizarem as agdes, obviamente, em
todas as suas extensdes. Neste caso, o principio dedutivo é um dispositivo de
seguran¢a, uma maneira de equiparar todos os homens, uma vez que nao se conhece
as consequeéncias das acdes a priort, simplesmente por seu mébil intencional. Por este
prisma podemos intuir que o fator temporal é um determinante na légica de
estabelecimento da regra imposta pelo florentino, somente o tempo, juntamente a
experiéncia, desvelara as consequéncias das ac¢oes dos individuos. No dizer do préprio
autor:

. e estdo sempre prontos a usar a maldade de seus 4nimos todas as vezes
que tém livre ocasido; e quando alguma maldade estd oculta por um
tempo, procede de uma razdo oculta, que por ndo se ter experiéncia do
contrario, ndo se conhece; mas a faz, pois, descobrir o tempo, o qual dizem

ser pai de toda verdade. (MACHIAVELLI, 1954, D. I, 3.).

O legislador ndo domina o tempo, mas deve legislar em vista do futuro, por
isso a necessidade de equiparacao da predisposicao dos homens e da premissa de que
todos sao passiveis de cometerem um mau. Além disso, as a¢des das quais Maquiavel
parece partir sao aquelas que representam dano ou beneficio a terceiros e a prépria
patria, nao ao préprio individuo isoladamente. A¢des que representam vicios sociais,
os quais péem em risco a estabilidade social, no caso das rela¢des entre os individuos,
e as que poem em risco a estabilidade de governo, no caso das relagdes entre
individuos e governantes. Como aponta Maquiavel:

Disto nasce o conhecimento das coisas honestas e boas, diferente das
perniciosas e mas: porque, vendo que se alguém prejudicava seu benfeitor,
suscitava 6dio e compaixdo entre os homens, maldizendo os ingratos e
honrando aqueles que fossem gratos, pensando ainda que aquelas mesmas
injurias podiam ser feitas a eles, para fugir de parecidos males, se puseram
a fazer leis, ordenando punig¢des a quem as desobedecesse: de onde vem o
conhecimento da justica. (MACHIAVELLI, 1954, D. 1, 2.)
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Isso nos da outra indicagao da toada assumida por Maquiavel em sua analise
da questao do mal nas a¢des humanas. Ele nao se volta para o Mal teolégico ou
metafisico, ndo esta preocupado, ao que parece, em criar uma teorizagiao ético-
valorativa das agdes que dizem respeito ao individuo isoladamente em sua condic¢ao
moral. A maldade a qual Maquiavel se refere é aquela que atrapalha o viver em
sociedade, as a¢des que geram a falta de justica para com os demais individuos, néo
aquela que atrapalha o individuo em uma pretensa ascensdo moral no ambito
individual. Esta ultima compreensao de maldade esta entrelacada indelevelmente na
construcao crista de uma antropologia teolégica, individualmente imputada, mas
universalmente conspurcada. Como nos instrui Saranyana (2006, p. 85):

Ja o mal moral, o pecado, é o tinico mal verdadeiro, e procede da livre
vontade das criaturas racionais. Como isso é possivel? A vontade livre é

7

ma? A resposta de Santo Agostinho é clara: a vontade humana,
considerada em si mesma, é boa, e o livre arbitrio, em si mesmo, é um bem
e condi¢do para alcancar a felicidade; no entanto, a vontade criada é
falivel, pode equivocar-se, e o exercicio do livre arbitrio traz consigo o risco
do pecado. Desse modo, a vontade livre torna-se ma quando estd privada
da ordem devida.

A diferenca principal entre as perspectivas expressas por Maquiavel e pela
tradicdo crista estda na acido do homem, ou melhor, uma estd centrada na
consequéncia da a¢do, a maquiaveliana, a outra esta pautada no mobil da acao, a
crista. Neste sentido, a ma acdo do homem em Maquiavel é expressa pela
consequéncia que traz ao convivio social, como ja indicamos, por isso, a simples
intenc¢do de bem agir ndo garante que tal acdo trara beneficios ao bem comum. Ao
contrario, na perspectiva crista, que comporta uma antropologia teolégica na qual o
mal é expresso na inten¢do que impulsiona a acdo do homem, a vontade, o bem agir
do homem é expresso pela pureza de sua intencao, nao pelo fato de produzir ou nao
algum efeito.

Ora, como ja explicitamos, o legislador ou fundador de Estado nao conhece as
intencdes dos individuos, os préprios individuos vivendo em sociedade ndo conhecem
as intengoes uns dos outros, sendo assim, a equiparacdo dos homens é posta em vista
das consequéncias das agdes que possam empreender, boas ou mas, nao nas intengoes
que possam ter. O caminho inverso é feito pelas teorias baseadas nas virtudes,
espirituais ou nao, quando tomam como equiparacdo uma virtude. Ou seja, todo
homem pio agira piedosamente, todo homem justo, agira justamente. Em
Maquiavel, o que interferira na determinacdo da execucdo de uma acdo que
represente um maleficio a terceiros ou a patria é a ocasido.

No pensamento maquiaveliano acerca do homem e da constitui¢ao social, a
ideia de ocasido é extremamente importante. Nao s6 como complemento a
necessidade de equiparacdo dos homens em vista de sua predisposi¢do ao mal, mas
também na postulacdo da possibilidade de imitacdo dos bons exemplos. A ideia de
ocasido carrega ainda a prerrogativa da atemporalidade, assim como a ideia de
disposicao ao mal no homem, como dissemos, o legislador nao domina o tempo, mas,
legisla para o futuro, ou seja, faz leis que devem regrar a republica por muito tempo.
Mas, como ja foi apontado, ele também niao domina a inten¢ao dos individuos, no
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entanto, ele pode prever as ocasides nas quais uma acdo pode representar um mal a
um individuo ou ao governo.

Chega-se a uma compreensdo da importancia da ocasido na argumentacio
magquiaveliana. Ao se propor uma equiparacao dedutiva-universal da natureza do
homem, todos os homens sdo maus, o legislador, ou fundador de Estado, pode se
concentrar na deliberacao das ocasides em que os individuos sdo mais tentados a agir
de forma a causar prejuizo. Podemos intuir que este movimento funcione como uma
projecao ad eternum das situacdes de interacao social dos individuos, como seja, as
ocasides nas quais a inica valvula de controle é a lei, ou melhor, a punigao atrelada a
ela.

O calculo do legislador, tendo como parametro a equiparagio negativa dos
homens bem como a projecao das ocasides, conta ainda com outro fator que também
carrega a prerrogativa da atemporalidade, a saber, as paixdes humanas. Em
Maquiavel é bem nitida a imagem do homem enquanto um ser passional, guiado por
paixdes, desejos e ambicdes. Nas palavras do Florentino:

Nio por acaso, ou sem principio, que os sibios sempre dizem: considere o
que foi para saber o que sera. Certamente, em todas as épocas o que
acontece no mundo tem similaridade com o ja ocorrido. Isto provém do
fato de que, sendo todas as coisas humanas tratadas por pessoas que tém e
terdo sempre as mesmas paixdes, nido podem deixar de apresentar os

mesmos resultados. (MACHIAVELLI, 1954, D. III, 43).

Os limites de amplitude de nossas considerag¢des neste texto ndo nos permitem
um trato maior destas trés ideias, no entanto, as apresentamos sucintamente para
ressaltar seu papel nesse conjunto na perspectiva da natureza humana no
pensamento maquiaveliano. Este aspecto da perspectiva maquiaveliana sobre uma
natureza do homem distingue-se de uma antropologia metafisica ou teoldgica,
principalmente ao que tange a acao das paixdes na vida social dos individuos. Nao é
o caos interior, ou moral, causado pelas paixdes, que parece interessar a Maquiavel.
Em detrimento ao pensamento cristdo, para o Florentino, a inquietude humana esta
direcionada a necessidade de mudanga, mas ndo uma mudanca moral, espiritual ou
contemplativa, mas, antes uma mudanca social, politica. Para Maquiavel as paixoes
dos homens ndo conhecem limites temporais ou culturais, em todos os tempos e em
todos os lugares os homens tiveram e terdo sempre as mesmas paixoes e inquietacdes.

Estabelecidos os parametros que até aqui foram apresentados, pode-se
vislumbrar o papel do fator antropolégico no pensamento maquiaveliano. Seu
carater negativo nao se presta apenas a instrumentalidade politica, antes, ela serve
como sustentaculo para outras concepcoes que dao forma a seu edificio tedrico.
Parece-nos que guiar o calculo do legislador, ou fundador de Estado, ao constituir um
corpo de leis ndo é o unico objetivo de Maquiavel. A constru¢do de uma malha de
possibilidades de leitura da histéria e consequentemente uma fonte de intimeros
exemplos de virtu e ac¢des civicas em vistas de determinadas ocasides, bem como de
agoes nocivas em vistas de outras ocasides, ¢ um produto precioso do escopo
construido pelo secretario florentino.

Tais leituras sao indeléveis para a aplicabilidade da ideia de imitacdo e para a
promulgacao de parametros de acao que nao se baseiem em virtudes universais, mas
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A C - . ~ .
antes, em consequéncias previsiveis dentro do corpo politico. Esta configuragao sera
perceptivel no entendimento maquiaveliano sobre o papel da educagao e do uso dos
bons exemplos politicos.

O fator educacional

Diversos aspectos do pensamento maquiaveliano sao tratados com extremo
esmero e profundidade, enquanto outros sdo tidos como correlatos, o que se pode
dizer, acontece com a obra de diversos autores classicos. A questdo da educagao, em
nosso entender, é um destes pontos marginalmente postos nas discussoes sobre a obra
do Florentino. E certo que Maquiavel, assim como nao produziu uma antropologia
sistemadtica, nao teve a pretensio de produzir uma pedagogia. No entanto, o peso que
ele da ao papel da educacdo é enorme, haja vista sua assertiva de que os modernos
sao menos amantes da liberdade por conta de sua moderna educacao.

Por sua vez, a educacdo esta intimamente atrelada a percepcao religiosa
predominante na sociedade e em sua influéncia sobre os individuos, este conjunto,
educacao/religiao, compde o “tribunal” no qual serdo julgados os exemplos de agdes
tidos como dignos de imitacdo no contexto politico e social. A preocupacio de
Maquiavel com os jovens é bem nitida em sua obra, ndo s6 com o jovem principe, mas
com aqueles jovens que devem manter o vico de uma republica saudavel, bem como
aqueles que devem vislumbrar um renovo naquelas que estao decrépitas. Esta
preocupacao ja foi ressaltada por intimeros comentadores® da obra do secretdrio
florentino, sempre com o afid de demonstrar uma implicita critica ao cenario
contemporaneo do autor e um chamamento a mudanca.

Mas, por que Maquiavel se preocuparia com a educacao dos individuos se
todos os homens sao maus e sempre prontos a mostrarem sua maldade? Bem, parece-
nos que a resposta se encontra, se é que ela existe, em consonancia com o carater
dedutivo-instrumental de sua concep¢ao de uma natureza do homem. Tomando esta
diretriz, podemos confronta-la, por exemplo, a concepcao crista do homem, na qual a
educacao serve para suprir a alma de conhecimento em prol de sua descoberta da
vontade divina. Podemos ainda tomar a concepgao grega do homem, na qual a
educacdo se presta a desvelar o conhecimento intrinseco a alma propriamente
humana, a psyché, e moldar o individuo para a vida na pdlis, através do cultivo das
virtudes e das belas acdes.

Em ambas as confrontacdes veremos diferencas essenciais, em relacio a
perspectiva crista, Maquiavel parece nao acreditar em uma possibilidade de ascensao
espiritual e moral do homem, na qual o corpo politico se torne reflexo da pureza de
tal ascensdo. A ideia crista de que o homem tem a possibilidade de controlar sua
disposi¢ao ao mal através da adesdo a vontade e a lei divina direciona a educacao
para uma introspecao do individuo. Vejamos a indicacao de Gilson (2006, p. 252)
sobre este ponto:

5 Ver LEFORT, Claude. Les formes de [l'histoire: essais d'anthropologie politique. [S..]: Gallimard, 1978;
GRAMSCI, Antonio. Maquiavel, a politica e o Estado Moderno. Traducdo de Luiz Mario Gazzaneo. 7 ed. Rio de

Janeiro: Civilizac¢ao Brasileira, 1989.
1
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A natureza é regida necessariamente por essa ordem, que Deus lhe impés, e
0 homem, na medida em que é uma parte da natureza, submete-se a ordem
divina sem poder subtrair-se dela. Ao contrario, uma diferenga capital
aparece com as agdes que dependem da vontade humana; no lugar de
serem necessariamente regidas pela ordem divina, essas a¢des tém como
objeto realiza-la. Aqui, ndo se trata mais de submeter-se a lei, mas de
queré-la e de colaborar com seu cumprimento. O homem conhece a regra; a
questdo é se ele a quer. Consequentemente, tudo depende da decisdo que o
homem tomar ou nio tomar, de fazer reinar em si mesmo a ordem que ele
vé ser imposta por Deus a natureza. (...) A forca de que uma decisdo tio
importante depende é tdo somente a vontade.

Nao ha espaco para a imitacdo de agdes que tragam consequéncias validas
apenas para um aporte politico, na verdade, qualquer acao que nao seja resultado da
adesdo a lei divina é indcua. “Agostinho identifica a fé com a verdadeira vontade de
crer: na auséncia dessa vontade, nenhuma obra humana pode ser boa. [...]. Na
realidade, todos os comportamentos virtuosos que nao nascem da fé sao
corrompidos.” (VETO, 2005. p. 45). Neste sentido, a imitacao dos bons exemplos é
na verdade a busca da contemplacido para se alcancar, individualmente, o mesmo
nivel de resignacido e humildade daqueles que demonstram fé inabalavel. Os homens
que desprezam as coisas mundanas, sao os heréis de uma religido que renega as acoes
politicas ao plano corrupto do palco puramente humano. O individuo, na perspectiva
crista, é educado para se destacar como cidadao de sua patria celestial, sua
verdadeira origem.

Para Maquiavel o incentivo a imitacdo dos individuos que agem
contundentemente em prol do bem comum é um dos fatores primordiais na tarefa da
educacao. Neste sentido, o foco ndo estd na virtude movente da acdo ou na adesdo a
um sentimento religioso que se traduza em uma resignacdo sem consequéncias
efetivas. A prépria religido, quando utilizada pelo principe ou governante, para
incentivar uma ac¢ao que se deve esperar dos individuos em prol do bem comum, pode
ser falseada em suas interpretagdes e designios. Como vemos no seguinte trecho:

Devem portanto os principes de uma repiblica ou de um reino, manter os
fundamentos de sua religido, e feito isto, ser-lhes-a facil manter os
sentimentos religiosos do Estado, a unido e os bons costumes. Devem,
ademais, favorecer tudo o que possa propagar esses sentimentos, mesmo
que se trate de algo que se considere falso. E tanto mais o devem fazer,
quanto mais prudentes sdo, e quanto mais conhecedores das coisas

naturais. (MACHIAVELLI, 1954, D. I, 12).

O papel da educacao, ao lado da religido, é o de promulgadora dos modelos de
agao que representam um beneficio para o bem comum, nao o de uma via individual
de ascensdo moral resignada com o cenario politico. A religido, segundo Maquiavel
atua diretamente neste processo de organizacdo social e manutencdo politica,
interagindo com as demais institui¢des sociais, politicas e militares.

Se confrontarmos ainda a perspectiva maquiaveliana a visdo grega de
educacdo poderemos elencar essenciais diferengas, apesar de termos algumas
importantes similaridades. E certo que a educagao do individuo grego era a educagao
para a polis, ou seja, o individuo aprende que o convivio na cidade é o campo fértil
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no qual suas virtudes florescerdo, bem como suas habilidades. Isso ja é uma questao
que se aproxima da perspectiva maquiaveliana e destoa da visao crista, a
preconizagao da educacao enquanto preparacao do individuo para o convivio social,
a formacado do cidaddo. No entanto, se tomarmos esta perspectiva, e ainda uma
concepcao mais proxima da proposta aristotélica, poderemos perceber ainda uma
predominancia da valorizacdo do mébil da acao, mais que de sua consequéncia.

Os gregos tinham wum principio conhecido como paradigma, algo que
influenciou muito a educacdo romana, como veremos mais a frente, e que se tornou
um dos pilares da educagao grega. “A ideia de se tomar exemplos do passado para
formular uma boa linha de conduta se encontra ja nos tragicos e nos oradores do
século IV antes de nossa era [...]”. (NATALI, 2004. p. 17). A tomada dos exemplos,
no entanto, ndo constituem um via de certeza de que as mesmas consequéncias
ocorrerao, isso porque as disposi¢oes dos individuos sdo diferentes. Mas, o que se
destaca na tradi¢do grega é a acdo em vista da produg¢do de uma disposicao para
determinada virtude, ou seja, o individuo que cria uma disposicdo para a justica
sempre agira justamente. Neste sentido, a educagdo é um direcionamento para a
pratica das virtudes em vista da criacao de uma disposi¢ao por meio de um habito.
Vejamos a opiniao do Estagirita sobre este ponto:

E, portanto, fica evidente que nenhuma das virtudes morais é em nés
engendrada pela natureza, uma vez que nenhuma propriedade natural é
passivel de ser alterada pelo hébito. [...] As virtudes, portanto, ndo sdo
geradas em ndés nem através da natureza nem contra a natureza. A
natureza nos confere a capacidade de recebé-las, e essa capacidade é
aprimorada e amadurecida pelo habito. (ARISTOTELES, [19-], EN II
1103a 1 20-25).

Apesar de atribuir importancia as experiéncias do passado, Aristételes, por
exemplo, ndo achava possivel uma imitacdo da acdo de um individuo simplesmente
em vista da ocasido na qual se encontra.

A equipara¢ido dedutiva da natureza humana feita por Aristételes é a de que
todos sdo politicos, ou seja, o convivio em sociedade é algo natural, inato ao homem.
Em vista disto, a educacao tem uma funcio formadora de habitos e virtudes que
acompanhario o individuo por toda a vida, assim como os vicios 0 acompanharao se
nao tiver uma boa educacdo. Por este prisma, esperasse que o individuo, cuja
disposi¢do é bem constituida, aja sempre em vista da virtude tornada habito. A
consequéncia da agdo ainda esta em segundo plano nesta perspectiva de valorac¢ao do
agir, primeiro vem a virtude criada por disposi¢cdo juntamente a sua expressao no
desenrolar da acao. A ideia aristotélica de felicidade se pauta pela acao (energeia),
essa significa “o exercicio ativo das faculdades da alma humana em conformidade
com a virtude, ou se houver diversas virtudes, em conformidade com a melhor e mais
perfeita delas.”(ARISTOTELES, [19-], EN I 1098al 15-19).

Maquiavel ndo é avesso ao trato das virtudes no processo de organizacao
social e formacao do cidadao, pelo contrario, ele argumenta que quanto mais a
educacao e a religidao fortalece a busca das virtudes mais a republica ganha. No
entanto, como estamos a defender, o foco posto pelo Florentino esta na consequéncia,
no desenrolar das a¢des empreendidas no seio politico da sociedade e da importancia
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destinada a imitacdo de tais a¢des. Ao aludir a educacio dos antigos, Maquiavel esta
aludindo, principalmente, a educacao dos romanos e sua efetividade no seio politico.
Haja vista sua demonstrada reflexdo sobre a histéria romana e seus fundamentos, é
facil perceber os tracos que estdo a preencher a concep¢ao da leitura maquiaveliana.

E necessario perceber que a sociedade romana estava muito bem referenciada
em uma base estritamente cultural em relacio a formacdao dos individuos,
principalmente em seu inicio. “Numa primeira fase, a arcaica, de base rural, a
educacao assenta na tradicio (mos matorum), na reveréncia para com os mais velhos
e para com os deuses (pietas), no valor do paradigma (histérias como as de Micio
Cévola, horacio Cocles e outras)”. (PEREIRA, 2002, p. 196.) Esta construcao
perpassava as institui¢cdes romanas, desde a familia até ao préprio senado. “A
tradicdo constitucional (instituta, mos, consuetudo) tem sob a republica um enorme
espectro variado, indo das bases de leis nao escritas — tus, mesmo que nao scriptum -
até ao que se pode chamar mos, como as coisas se davam no tempo”. (LINTOTT,
2009, p. 04):

No mos maiorum estdo contidas as principais expressdes dos valores que
constituiram a tradicdo romana em sua base mais primeva. A especificidade da
formacao da sociedade romana impingiu a necessidade de se estabelecer bases sélidas
de valorizacao das relacoes entre os individuos. A falta de um referencial social
comum na incipiente formacao da cidade, pelo menos no que tange a arregimentacao
de individuos de diversas origens, levou a necessidade de constru¢do de um
referencial préprio.

Este processo representa o cerne de formacao da sociedade romana e sua
singularidade em relacao as outras culturas que a influenciaram, mesmo diante de
todos os aspectos de sincretismo que possam se apresentar. A educa¢ido do individuo
dentro da sociedade romana é antes de mais nada a formacao de um novo cidadao, os
valores coletivos do grupo sao transmitidos desde a relacao parental da crianga até a
mais rigida formagao militar dos jovens adultos. Assim nos informa Pereira (2002, p.

196 — 198):

A partir dos sete anos, é o pai o educador. Um exemplo muito famoso é o
de Catdo-o-Antigo, que, segundo a biografia que dele fez Plutarco, nio
admitia que um escravo ralhasse ao filho ou lhe puxasse as orelhas, por ser
lento a aprender... [...] A educac¢do familiar termina, regra geral, aos
dezasseis anos, com a tomada da toga viril. Segue-se um ano de
aprendizado no férum (tirocinium fori), com um amigo da familia notavel
e idoso (no sée. I a.C., temos o conhecido exemplo de Cicero a escutar
Quinto Micio Cévola Augure e Quinto Micio Cévola Pontifice). Depois, o
servigo militar, para o qual o jovem fora preparado pelos exercicios fisicos,
executados, ndo com uma finalidade agonica, como entre os Gregos, mas
para alcangar maior destreza e forga.

Certamente que se tem aqui um referencial comum entre muitas das
civilizagbes antigas, o individuo é suprassumido pela coletividade, o sujeito é
pertencente ao conjunto de sujeitos que formam sua comunidade. O senso de
pertenca social do individuo é a base de sua adesdo aos valores que lhe sdo
transmitidos no transcurso de sua vida.
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Este simples arranjo social, na maneira como se estabelece a relacao dos
individuos em seu processo de assimilacdo ao grupo, ja é o suficiente para se embasar
diversos valores nevralgicos ao conjunto da tradi¢do romana. Entre eles podemos
elencar a Honor, a Dignitas, a Gloria e a Gravitas, sendo todos valores presentes na
tradicdo e intrinsecamente estipulados em vista da acdo do individuo na vida
politica. Estes valores eram expressao da énfase dada ao agir do individuo na vida
politica da sociedade, eram aquisi¢cdes pessoais, ou seja, a liberdade e as leis sao para
todos, mas a Dignitas, a Honor, a Gloria, sdo reconhecimentos conquistados pelo
valor da acdo individual. Tal valor é mensurado por seu significado em relacdo ao
bem comum e defesa da patria. Os exemplos dos homens que conquistavam tais
distin¢des passavam a fazer parte do paradigma (exemplum). O que Maquiavel extrai
desta tradicao é o incentivo a imitagao da acdo, o exemplum, das agdes vitais para
manuten¢do do bem comum e da liberdade da repiblica.

Para Maquiavel a imitacdo das agdes valorosas em suas consequéncias para o
bem da republica, como ja dissemos, ndo esta presa a limitac¢des do tempo, do lugar
ou da cultura. Os fatores que permitem sua postulacido: a equiparacido dedutiva-
universal da natureza humana, a atemporalidade das paixdes e da ocasido, ainda
estao presentes entre os modernos. No entanto, eles foram obliterados pela fraqueza
impingida pela educacao da religido crista, ou pelo menos, na interpretacao que se
fez dela. O principal uso que o Florentino fara deste principio esta no ambito da
politica, a imitacdo das agdes contundentes sera atrelada ao conhecimento do
passado e a precaucao contra o futuro, tendo como baliza o uso da virtu.

O fator politico

O pensamento politico maquiaveliano nido deve ser cindido em dois, ou seja,
nao existe um Maquiavel republicano (Discorsi) e um principesco (De Principatibus),
¢é preciso entender sua compreensao do carater flexivel e mutavel das formas de
governo e sua serventia para o influxo do corpo politico no transito da histéria. “A
preferéncia de Maquiavel pela constitui¢ao republicana se evidencia claramente nos
Discursos. Seria de estranhar se assim nao fosse”. (HALE, 1963, p. 156). Porém, nao
dispomos de espaco para deslindar todos os meandros desta assertiva, no entanto,
postulamos que o principio da imitacdo é valido tanto dentro do processo
republicano quanto no processo principesco. O que diferencia o uso da imitagao neste
dois processos é a caracteristica das ocasides e dos fins colimados para as acgdes
empreendidas em vista do arranjo politico. Para Maquiavel, apesar de sua aparente
adesdo a uma influéncia polibiana, as duas formas de governos majoritariamente
vistas na histéria humana sao republicas ou principados. Em suas palavras: “Todos
os estados, todos os dominios que tiveram e tém império sobre os homens, sdo
estados e sdo ou repiblica ou principados”. (MACHIAVELLI, 1954, P. 1)

Este movimento nao representa um reducionismo teérico de Maquiavel sobre
a teoria das alternancias de governo, ao contrario, reflete sua tendéncia a extrair da
historia a maneira mais objetiva de estabelecer seus parametros. Neste processo ele
acaba por depurar mais facilmente as ocasides nas quais a destruicio ou o
florescimento do governo sdo mais exequiveis. A légica da imita¢do segue também
este calculo, ou seja, quais acdes em quais ocasides de necessidade politica podem ser
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tomadas como referenciais. Sendo assim, a tnica diferenciacao valida, no que tange o
estudo da ideia de imitacao, é entre as acdes com vistas a se fundar, renovar ou
manter a estabilidade do Estado, isso no caso dos individuos com cargos de lideranga.
No caso dos individuos comuns todas as ac¢des devem seguir os exemplos que
contribuem para o bem comum, tanto na repiblica quanto no principado.

Esta bem clara a posicio de Maquiavel sobre a possibilidade de se tomar a
imitacdo das acdes do passado em sentido amplo, ndo apenas retérico ou
aproximado, sua querela com os eruditos de sua época assenta-se exatamente nesta
questao. Tomemos mais uma vez seu relato:

No entanto, no ordenar as repiblicas, no manter os Estados, no governar
os reinos, no ordenar a milicia e administrar a guerra, no julgar os siditos,
no acrescer o império, nio se encontra principe nem repiblica que aos
exemplos dos antigos recorra. [...] Donde nasce que varios que leem a
histéria contentam-se em vislumbrar os védrios acontecimentos passados,
) s . L i

sem pensar, porém, de imitd-los, julgando a imita¢do nao sé dificil, mas
. : .

impossivel. Como se o Céu, o Sol, os elementos e os homens fossem
diferentes em modo, ordem e poder, daqueles que eram antigamente.
Querendo, portanto, tirar os homens deste erro, julguei necessdrio escrever
sobre todos aqueles livros de Tito Livio que ndo foram estragados pela
malignidade do tempo... (MACHIAVELLI, 1954, D. I. Proemio.)

Tendo em mente os fatores atemporais que orbitam o nicleo da antropologia
maquiaveliana, podemos sim asseverar que o florentino acredita que os individuos
podem, e devem, valer-se dos exemplos dos antigos para lograrem éxito em suas
préprias agdes. Sucintamente, buscaremos delinear as diferenciagées validas para
expor a aplicabilidade da ideia de imitacdo, comecando pelo caso dos individuos
comuns e passando depois para o caso dos individuos em posicdo de lideranga e
governo.

Ao escrever os Discorsi, Maquiavel toma como objetivo discorrer sobre trés
fatores importantes para a compreensao do sucesso de Roma, a saber: o que os
romanos fizeram para organizar a republica; o que fizeram para expandir seu
império® os exemplos dos individuos comuns que se destacaram por suas agdes’.
Temos expresso aqui o espirito, verdadeiramente, republicano do secretario
florentino, o fio condutor que perpassa todo os Discorsi é a tematica da acdo do povo
romano enquanto conjunto. Mesmo no caso dos fundadores ou legisladores, a
compreensdo ¢ a de que mesmo eles sao parte do povo, ou seja, o individuo em tal
condic¢do é apenas um individuo em posi¢ao destacada. No que concerne aos umori a
premissa também é valida, uma vez que na concep¢ao maquiaveliana de sociedade o
antagonismo entre eles é vital para a estabilidade politica da repiblica e sua
liberdade.

Ao estabelecer uma retomada da acao politica nos moldes que se tornaram
caracteristicos da tradi¢do romana, Maquiavel esta evocando, antes de mais nada, o
lugar do politico na antiguidade classica, sua materialidade e efetividade. A despeito
de toda a construcao retorica e pitoresca que se fara da antiguidade nos textos

6 Ver D. I1. Proemio.
7 Ver D. 111, 1.
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humanistas do Renascimento, o enfoque empregado pelo Florentino aludira mais a
perene construcao das relagdes politicas empreendidas pela agdo dos individuos do
que a alegérica fruicdo dos ideais classicos de erudicdo ou cultura. Sobre esta
questdo, vejamos a eximia observacdo de Gilbert (1996, p. 105):

Ele cresceu, viveu e trabalhou em um mundo onde os problemas e as ideias
politicas ndo podiam mais serem compreendidas a partir de um quadro
intelectual tradicional. Suas capacidades criativas o conduziram a uma
sintese nova. Mas, deve-se acrescentar, ele teve um impulso particular: a
posi¢do da qual ele considerava o mundo politico era diferente daquelas de
seus contemporineos que escreveram sobre politica. Ela ndo era nem
aquela dos humanistas nem aquela dos aristocratas de Florencga.

Metaforicamente pode-se dizer que Maquiavel esta mais centrado na forca do
martelo que molda o granito social e menos na técnica desenvolvida pela mao do
escultor que a esculpe. Por este prisma, a construcao do politico se da no ambito da
alternancia dos cenarios sociais causada pelas consequéncias das agdes empreendidas
pelos individuos em vista do império da necessidade. As formas de governo,
principalmente a republica, se adequam a matéria social que resulta desta relacao
inelutavel, o perpétuo movimento politico impingido pelo agir dos individuos face a
incontrolavel mudanga dos tempos. “O aspecto do pensamento politico de Maquiavel
em que sua divida intelectual para com a tradicdo romana de civilis scientia é
particularmente evidente é a sua teoria da Republica”. (VIROLI, 2004, p. 05).

O motor da dinamicidade intrinseca a esta construgdo politica é por
conseguinte a valorizacdo de cada ac¢ao, individual ou coletiva, que se realiza nos
meandros constitutivos do tecido social. “Esta mudanc¢a na maneria de pensar sobre
a relacdo entre acdo e circunstancias é, primeiro, articulada por Maquiavel
concebendo a histéria em um efeito de agao livre”. (VATTER, 2000, p. 07). A
despeito daquilo que se tornou o foco da retomada humanista do ideal classico, mais
proximo da forma que do conteido, a preocupacao de Maquiavel é antes com o
conteudo final do conjunto das ac¢des dos sujeitos que constituem o politico. Em vista
disto, uma acdo tem validade enquanto parametro de exemplo politico quando é
claramente expressa em suas consequéncias, a construcdo de exemplos erigidos
apenas em intengdes virtuosas, sem terem sido aprovadas pelo crivo da experiéncia,
nao se sustentam.

Estas a¢des empreendidas no cenario politico, por individuos comuns, ressoam
como exemplo e como lastros para o recurso das leis e dos costumes vitais a boa
ordem social. Maquiavel da um enorme peso ao reconhecimento social destas agoes,
tanto por parte dos individuos de boa indole quanto por parte dos celerados. O que
nos chama a atengdo é exatamente a percepc¢ao, expressa por Maquiavel, de um
compromisso coletivo dos individuos, ou melhor, de uma preocupacgao em reconhecer
sua pertenca ao corpo social ao ponto de envergonha-se por destoar das agdes

ValOI‘OS&S, como segue:

Nasce ainda este retorno das republicas em dire¢do ao seu principio a
partir da simples virtude de um homem, sem depender de alguma lei que
os estimule por alguma obrigacdo: ndo obstante, sdo de tais reputagdes e
de tanto exemplo que os homens bons desejam imitd-lo, e os maus se
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envergonham a ter uma vida contrdria a deles. Aqueles que em Roma,
particularmente, fizeram estes bons efeitos foram: Horacio Cocles, Scevola,
Fabricio, os dois Décios, Régulo Atilio e alguns outros, os quais, com seus
exemplos raros e virtuosos fizeram em Roma quase o mesmo efeito que

fariam as leis e as institui¢gées. (MACHIAVELLI, 1954, D. 111, 1).

Esta influéncia dos bons exemplos precede um recurso mais incisivo, os
castigos, para que a estabilidade e a ordem da repiblica sejam mantidos. Neste
sentido, a imitacdo dos bons exemplos, dentro do processo republicano, da a
argamassa que melhor sedimenta o corpo politico. Como salientamos no segundo
tépico, a educacdo dos romanos convergia para a valoriza¢do e o incentivo de tais
agoes que se demonstrassem incisivas e proficuas ao bem comum. A honra, a
dignidade e a gléria eram deferéncias concedidas politica e socialmente aos
individuos que se destacavam por estes meios extraordinarios no convivio na
republica. “Assim considerada, a gloria é publico reconhecimento das qualidades do
cidaddo. £ a “fama por atos bons e grandes servigos para a res publica, que se
comprovam pelo testemunho dos homens notaveis ou pelo da multidao” - definiu
Cicero nas Filipicas 1. 12.29”. (PEREIRA, 2002, p. 345).

Maquiavel resgata esta perspectiva da educacao romana e de sua organizacao
politico-social, contrapondo-a a educacao imposta pela religido moderna, ele faz o
resgate da valorizacao da acdo dos individuos no cenario politico e o incetivo a sua
imitacao por parte daqueles que querem também serem reconhecidos. Esta busca de
reconhecimento, ou gléria, ndo é nociva, antes, é um dos fatores de incentivo a
execugao de acdes que visem o bem da repiblica, esta acessivel a todos os individuos.
Ouc¢amos novamente o Florentino:

E de todas as trés coisas que ddo no principio boa reputagdo a um
individuo, nenhuma a da maior que a terceira: porque a primeira, dos
antepassados e dos pais, é falaciosa e ndo se sustém, em pouco tempo se
consome, quando a virtu prépria do individuo avaliado ndo o acompanha.
A segunda, a de se fazer conhecido por suas companhias, é melhor que a
primeira, mas é muito inferior que a terceira: porque ndo se funda em
sinais que nas¢am de ti, ficando sua reputagio fundada sobre a opinido
alheia, a qual é facilmente anulada. Mas a terceira, sendo iniciada e
fundada sobre fatos e sobre sua prépria acdo, de ti d4 no inicio tanta
reputagdo que sdo necessirias varias obras contrdrias aquelas para as
anular. Devem, portanto, os homens que nascem em uma republica
trilharem este caminho e empenhando-se em alguma agdo extraordindria

comegar a revelar-se. (MACHIAVELLI, 1954, D. I1I, 34).

Podemos intuir dai que, assim como Maquiavel postula que todos os homens
sao maus, acredita também que todos sdo capazes de agdes valorosas no convivio
politico em prol do bem comum. Isso ndo que dizer que ele nivele todos os homens
em um patamar, ao contrario, sua crenca na capacidade extraordinaria de individuos
excepcionais é clara.

Pensemos entao, a partir desta colocacdo, sobre a busca da gléria e do
reconhecimento por parte destes individuos excepcionais, os quais em geral se
encontram em posi¢oes de lideranca e governo. Como temos asseverado até aqui,
Maquiavel ndo é um autor cindido em duas tradi¢des, ou seja, ndo é um republicano
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em tempo integral e um absolutista nas horas vagas. Sua crenca na alternancia das
formas de governo de acordo com a alterndncia da matéria social e da necessidade
impingida pelo tempo é inconteste. Como afirma o préprio Maquiavel:

...nenhum Estado se pode ordenar que seja estavel, se ndo é ou verdadeiro
principado ou verdadeira repiblica, porque todos os governos postos entre
estes dois sdo defeituosos, a razdo é clarissima: porque ao principado ha
um sé caminho a sua estabilidade, a qual é descer em diregdo a republica; e
assim a repiblica ha somente um caminho para estabilizar-se, a qual é
subir em dire¢do a um principado. Os Estados do meio tém dois caminhos,
podendo subir em dire¢do ao principado ou descer em diregido a repiblica:

de onde nasce sua instabilidade. (MACHIAVELLI, 1954, Discursus, § 11).

Variando entre republica e principado o corpo politico sempre carecera da
existéncia de bons exemplos que sirvam de parametros para a imitaciao. No entanto,
os individuos que ocupam cargos de lideranca, em vista das capacidades excepcionais
que possuem, tem a dupla tarefa de: se pautarem pelas licdes extraidas das ac¢des dos
grandes individuos do passado, avaliando tais licdes em vista da ocasido e da
alternincia do tempo em que estdo inseridos®; bem como serem eles mesmos
exemplos dignos de imitacao e incentivo ao cultivo de ac¢des valorosas por parte dos
individuos comuns®.

Nestes dois movimentos estao contidos algumas das ideias ja trabalhadas até
aqui, no primeiro caso, a imita¢ao que o governante faz dos homens do passado deve
ter como premissas de calculo a ocasido, as paixdes e a alternancia dos tempos. Ou
seja, a imitacdo das acdes do passado levam em conta os fatores atemporais, a
ocasido, nas quais geralmente as mesmas consequéncias sdo vistas; bem como as
paixdes que movem os homens. No entanto, o homem excepcional e de incomum
Virtu, devera saber adequar-se ao tempo no qual esta inserido, sendo esta a principal
marca de seu carater extraordinario. Nas palavras do Florentino:

Tenho considerado muitas vezes como sendo a razio da ma e da boa
fortuna dos homens o modo como se adequam a seu tempo: porque se vé
que os homens procedem em suas agoes, alguns com impeto, alguns com
respeito e com cautela. E porque, num e noutro destes modos se passam os
termos convenientes, ndo se podendo observar o verdadeiro caminho, num
e noutro se erra. Mas, o que vem a errar menos e a ter a Fortuna mais
prospera, é aquele que adequa, como disse, os seus modos ao seu tempo,
nunca procedendo segundo o for¢a sua natureza. (MACHIAVELLI, 1954,
D. 111, 9).

Neste ponto temos uma interessante posi¢do da teoria maquiaveliana, sua
percepcao de que tal calculo, incluindo as li¢gées dos individuos excelentes, mais o
reconhecimento da ocasido e seus desdobramentos, mais a adequacio de seu agir a
seu tempo, ¢ mais valido que uma virtude que se tenha tornado habito no individuo,
como queriam os gregos. Como explicitamos no segundo tépico, a educacdo dos
gregos preconizava a formacao de uma virtude que se instaurava no individuo como

8 Ver P. X1V.
9 Ver. P. XXI.
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habito e o guiava em todas as ocasides. Essa era uma forma de controlar a natureza
humana erratica e propensa ao vicios, levando o individuo a um agir virtuoso. Ao
que vemos, para Maquiavel, o individuo de Virtu, ao estabelecer seu calculo de acao,
vence a forca erratica de sua natureza ao avaliar todos as variaveis que influenciam
seu agir. Nem virtude tornada disposi¢do, nem natureza, o que guia o individuo
excepcional é a avaliacdo das consequéncias de sua acdo em vista do fim desejado.
Por este prisma, pode-se entender a centralidade que Maquiavel da a ideia de
imitacédo e sua viabilidade enquanto premissa para o calculo do governante.

No que concerne a segunda tarefa do individuo que se encontra em posicao
destacada de governo, seja uma repiblica ou principado, é necessario apontar alguns
aspectos centrais, e por isso mesmo, polémicos. O primeiro deles é o seu papel de
exemplo a ser imitado pelos individuos comuns, como ja ressaltamos, Maquiavel
defende a tese de que o corpo politico pode se regenerar ou se manter estavel a partir
da influéncia de um individuo que inspire os demais. Neste sentido, a imagem do
principe carrega em si mesma um peso muito grande para a prépria estabilidade e
regeneracido do Estado. Tendo em mente o fato de que Maquiavel defende a ideia de
que uma republica tornar-se estavel, apos corromper suas institui¢des, somente a
partir da instauracao de um principado, o exemplo do principe é preponderante para
este movimento.

Seguindo esta linha, é plausivel acreditar que a questdo da aparéncia que o
principe deve sustentar, tao discutida nos termos de um ardil de dissimulagao e
manutencao do poder, possa ter como principal funcdo, na organizacao interna do
corpo politico, manter a inspiracdo dos individuos comuns a agirem para o bem
comum e renovacio do Estado!?. Prova do contrario, ou seja, dos maus exemplos que
causaram a degeneracao da Italia, é indicada por Maquiavel por meio da dentncia
dos lideres da Igreja, os mesmos que deveriam zelar pelos exemplos que inspirassem
a ordem e a virtudel!l.

O segundo aspecto, dentro da segunda tarefa dos individuos que estdo em
posicao de destaque, é a busca da gléria. Como dissemos, a busca do reconhecimento,
da gléria e da honra sdo incentivadas por Maquiavel, bem como eram centrais na
educacdo e organizacio da sociedade romana. Maquiavel se vale de uma
argumentacgdo retérica para defender a busca da gléria, mesmo que individual,
sempre em submissdo ao bem comum. O Florentino faz uma espécie de gradacao das
agdes que merecem mais gléria e honra, sendo bem claro ao submeter as maiores
glérias as agdes que fundam e renovam uma repiblica ou religido. E claro que tais
glérias sdo de carater muito restrito, no entanto, ao desenvolver a ideia da imitacao
Maquiavel instiga os individuos comuns a almejarem sua parcela de reconhecimento,
por mais diversa que seja. Como segue:

Entre os homens louvados sdo os mais destacados aqueles que sdo postos
como lideres e fundadores de religido. Logo depois aqueles que fundaram
ou repiblica ou reino. Depois destes sdo celebrados aqueles, a frente de

10 Certamente é uma postulagido imbricada e suscetivel de iniimeras detrages, no entanto, nao poderemos, por
limitagdo de espaco e objetivo, dirimir todas os pontos que a sustentam. Esperamos que dentro da coeréncia do
restante do texto ela possa ser entendida como desdobramento da tese defendida.

11 Ver D. 1, 12.
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exércitos, tem ampliado seu reino ou aquele da patria; estes se juntam os
homens letrados. [...]. E qualquer outro homem, o nimero dos quais é
infinito, se atribui uma parte de louvor, a qual lhe confere sua arte e

ocupagdo. (MACHIAVELLI, 1954, D. I. 10).

Este movimento, a que definimos como retérico, faz coro a ja explicitada
tradicdo romana, na qual a gléria e a honra nao podiam ser conquistadas a nao ser
em vista das acdes empreendidas em prol do bem comum e da liberdade. Este jogo
retérico de atrelar a gloria pessoal, paradoxalmente, a promoc¢ao da liberdade, da
renovacao e do bem comum da republica faz complemento a assertiva maquiaveliana
de que o individuo excepcional imita sempre as agoes dos homens mais excelentes!2.
A exortagao a busca da gléria impulsiona o principe a desejar o governo de um
Estado corrompido, podendo assim angariar para si uma das maiores glérias
possiveis ao restabelecer a ordem e a liberdade de tal Estado!3.

Em ambos os casos dos quais tratamos neste tdpico, seja um individuo
comum, seja um chefe de Estado ou principe, a ideia de imitac¢ao traca um elo entre a
liberdade politica da pétria e a busca de reconhecimento do individuo. E certo que
para Maquiavel a republica é a forma de governo mais duradoura, sendo também a
que apresenta maior ocorréncia de individuos que através das consequéncias de suas
agoes contundentes, e da capacidade de se adequarem as necessidades impostas pelos
tempos, garantem a liberdade e o vigo do corpo politico'*. Nao obstante, a
equiparacao dedutivo-instrumental de que todos os homens sdo maus, nao anula a
possibilidade da existéncia de uma virtude civica, pautada nos exemplos das agoes
contundentes que se traduzem em liberdade na repiblica. Uma sociedade que leve os
individuos a serem mais amantes da liberdade e a esttmarem a gloria mundana.

Conclusao

E inegavel o tom pessimista e até uma tanto catastréfico da afirmacao do
Florentino de que todos os homens sao maus, parece carregada de desilusdo em
relagdo ao convivio politico. Porém, como buscamos demonstrar ao longo desta
argumentacgdo, tal perspectiva nao se coaduna a real disposicio do autor dos
Discorsi, nem justifica difamar a mente que deu vida ao De Principatibus. Maquiavel
demonstra uma cara admiracdo pelos grandes exemplos dos excelentes homens que
ele pode conhecer através dos relatos histéricos e de suas viagens pelas diversas cortes
europeias.

A construcao de uma republica ou um principado, esta ancorada na existéncia
de individuos que possam servir de exemplo de compromisso e devogao aos principios
fundantes de tal governo. Para Maquiavel este processo dever ser garantido,
ampliado e renovado pela via da educacao, pela valorizacao politica dos individuos e
pela distin¢do social daqueles que demonstram os valores necessarios para a
manutengao e crescimento da patria. A questdo da maldade nos individuos se assenta

12 Ver P. VI.
13 Ver D. 1, 10.
14 Ver D. 111, 9.
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exatamente na auséncia de tais valores e na negligéncia dos principios politicos e
sociais que garantem o bem-estar do corpo politico, seja republica ou principado.

Em vista disto, Maquiavel ndo é um moralista que prega a total ruina da
natureza humana e a inescapavel necessidade de constri¢ao arrependida de todos os
erros morais. Antes, ele é um pensador politico que percebe nas relagdes sociais um
realismo capaz de mudar a disposicao dos individuos, tendo a imitacdo um papel
crucial neste processo. Desta forma, acreditamos ter demonstrado, mesmo que
sucintamente, a viabilidade de se pensar a construcdo de um governo estavel,
lastreado por institui¢des justas, dentro do escopo maquiaveliano. A aparente
negatividade de sua concepgao antropolégica nio impossibilita este processo, sendo
na verdade uma maneira de regula-lo e direciona-lo para uma construgao coletiva dos
individuos sociais.
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