Griot : Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v.17, n.1, p.413-438, junho, 2018 ISSN 2178-1036
DOI: hitps:/ldoi.org/10.31977/grirfi.vl7i1.785

Tradugao recebida em 13/12/2017

Aprovada em 05/05/2018

IGNORANCIA BRANCA !

Charles W. Mills?
Traducao: Breno Ricardo Guimaraes Santos?
Universidade de Brasilia (UnB)

https://orcid.org/0000-0001-7223-7363

RESUMO [N. do T.]:

Neste artigo, Charles Mills discute aquilo que ele chama de "ignorancia branca", elaborando um dos
temas principais do seu livro de 1997, The Racial Contract. Sua discussio gira em torno de uma ideia
de desvantagem cognitiva com base no pertencimento a um grupo social, que nido é estranha a
tradigdo filoséfica radical, e que vem sendo explorada com mais forca na Epistemologia Social
recente, em debates sobre injusticas epistémicas, silenciamentos, ignordncias intencionais, vieses
cognitivos, pontos de vista epistemolégicos, etc. Mills desenvolve uma "Epistemologia da ignorancia
branca", uma epistemologia social e racialmente situada, que se contrapde, em larga medida, as
tendéncias individualistas do trabalho epistemolégico tradicional, mesmo sem abandonar os interesses
pela objetividade e pela verdade contidos nesse trabalho.
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ABSTRACT [N.do T.]:

In this paper, Charles Mills discusses what he calls “white ignorance”, developing one of the main
themes of his 1997 book, The Racial Contract. His discussion is concerned with the idea of a cognitive
disadvantage based on membership in a social group, which is not strange to the radical philosophical
tradition, and that has been explored with more vigor in the recent Social Epistemology, in debates
about epistemic injustices, silencing, willful ignorance, cognitive biases, epistemological standpoints,
etc. Mills argues for an “Epistemology of the white ignorance”, a racially and socially situated
epistemology, which contraposes itself, in a great extent, to the individualistic tendencies of the
traditional epistemological work, while conserving the interests in objectivity and truth of this work.
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Ignordncia branca...

E um assunto amplo. Quanto tempo vocé tem?

Nao ¢ suficiente.

Ignordncia é normalmente pensada como o anverso passivo do conhecimento,
o recuo sombrio antes da propagacdo do Esclarecimento.

Mas...

Imagine uma ignorancia que resiste.

Imagine uma ignorancia que revida.

Imagine uma ignorancia militante, agressiva, que ndo deve ser intimidada,
uma ignordncia que ¢ ativa, dindmica, que se recusa a desaparecer tranquilamente —
de modo algum confinada ao iletrado, ao sem educagdo, mas propagada

nos niveis mais altos da terra, de fato se apresentando despudoradamente
como conhecimento.

Classicamente individualista, e na verdade as vezes — em modo de
autoparédia — a beira do solipsismo, alegremente indiferente as possiveis
consequéncias cognitivas do posicionamento de classe, racial, ou de género (ou,
talvez de forma mais precisa, assumindo um ponto de vista do homem branco
proprietario como algo dado), a epistemologia anglo-americana moderna
convencional foi, por centenas de anos a partir de suas origens cartesianas, terreno
profundamente hostil para o desenvolvimento de qualquer conceito de
desconhecimento? estrutural com base em grupos. Os exemplares paradigmaticos do
fendmeno que sdo provaveis de gerar uma crenca equivocada — ilusdes éticas,
alucina¢des, membros fantasmas, sonhos — foram, por conta de sua proépria
banalidade, universal a condi¢do humana e os remédios epistémicos prescritos — por
exemplo, rejeitar tudo menos o indubitavel — foram correspondentemente abstratos e
gerais. O marxismo do século XIX, com sua insisténcia tedrica em localizar o agente
individual e o conhecedor individual em uma estrutura grupal de dominacéo
(basicamente de classe), e suas concepgoes de ideologia, fetichismo, “aparéncia”
social, e perspectivas divergentes de grupo (basicamente de classe) sobre a ordem
social, ofereceu um corretivo potencial para esse individualismo epistemolégico. Mas,
a medida que houve uma apropriacao convencional dessas ideias no século XX, na
forma da Wissenssoziologie, a sociologia do conhecimento, que tem sua genealogia em
Karl Mannheim em vez de Karl Marx, foi com frequéncia relativista (a despeito de
divisées terminolégicas como o “relacionismo” de Mannheim), e esteve de qualquer
modo confinada a sociologia (CURTIS e PETRAS, 1970). Entao, ainda que algumas
figuras, como Max Scheler e o préprio Mannheim, tenham explicitamente defendido
as implicagoes epistemoldgicas de seus trabalhos, essas alegagoes nao eram tratadas
por filésofos na tradicdo analitica. Uma divisdo aparentemente direta e clara do
trabalho conceitual e disciplinar foi presumida: questoes descritivas de registro e
explicacdo sobre o que e por que as pessoas realmente acreditam poderiam ser
delegadas para a sociologia, mas questdes avaliativas de articulagdo de normas

4 Miscognition, no original. N. do. T.
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cognitivas seriam reservadas para a epistemologia (individualista), que era um
territorio filoséfico.

Mas ainda que a filosofia e a epistemologia analitica convencionais tenham
continuado a desenvolver um isolamento espléndido por muitas décadas, a
naturalizacdo da epistemologia de W. V. Quine iniciaria uma sequéncia de eventos
com repercussoes de longo prazo insuspeitamente subversivas para a area (QUINE,
1969b; KORNBLITH, 1994b). Se articular as normas para a cognicao ideal requeria
levar em conta (de alguma maneira) as praticas efetivas de cognigao, se o prescritivo
precisava prestar atengao (de alguma maneira) ao descritivo, entao sobre qual base
de principios as realidades cognitivas de um tipo supra-individual poderiam
continuar a ser excluidas do ambito da epistemologia? Porque isso significava, entao,
que o agente precisar ser localizado em sua especificidade — como um membro de
certos grupos sociais, dentro de dado meio social, em uma sociedade em um periodo
de tempo particular. Independentemente das préprias simpatias (ou falta delas) de
Quine, seu trabalho abriu a caixa de Pandora. Uma epistemologia naturalizada
tinha, necessariamente, que ser também uma epistemologia socializada; essa era
“uma extensao direta da abordagem naturalista” (KORNBLITH, 1994, p. 93). O
que tinha sido originalmente um conceito especificamente marxista, “teoria de ponto
de vista”, foi adotado e desenvolvido em sua forma mais sofisticada no trabalho de
tedricas feministas (HARDING, 2004), e se tornou possivel em livros com titulos
como Social Epistemology (FULLER, 2002) e Soctalizing Epistemology (SCHMITT,
1994), e para que revistas chamadas de Social Epistemology fossem publicadas e
vistas (pelo menos por alguns) como uma parte legitima da filosofia. O desafio
marxista langado um século antes poderia ser finalmente encarado.

Obviamente, entdo, para aqueles interessados em perseguir tais questdes, este
¢ um ambiente bem mais receptivo do que era algumas décadas atras. No entanto, eu
penso que é 6bvio que o potencial desses desenvolvimentos para transformar a
epistemologia convencional esta longe de se completar. E pelo menos uma das
principais razdes para essa falha é que as concepgoes de sociedade na literatura muito
frequentemente pressupéem um grau de consentimento e inclusido que nio existe
fora da imaginagao de académicos convencionais — em um sentido, uma populacao
social gerada essencialmente pela simples iteracdo daquele conhecedor cartesiano
originalmente solitario. Como Linda Martin Alcoff observou ironicamente, a
“sociedade” sobre a qual esses filésofos estdo escrevendo geralmente parece estar
composta exclusivamente de homens brancos (ALCOFF, 1996, 2, n. 1), de modo que
nos perguntamos como ela pode se reproduzir sozinha. A critica marxista é
aparentemente descreditada, a critica feminista é marginalizada, e a critica racial
sequer existe. Os conceitos de dominagao, hegemonia, ideologia, mistificacao,
exploracdo, e assim por diante, que sdo parte da lingua franca de radicais, encontra
pouco ou nenhum espago aqui. Em particular, a analise das implicagbes para a
cogni¢ao social do legado da supremacia branca mal comecgou. A tnica referéncia a
raca que eu pude encontrar na colecao de Schmitt (1994), por exemplo, foi uma tnica
sentenca cautelosa de Philip Kitcher (1994, 125), que eu reproduzo aqui na integra:
“Pertencimento a um grupo étnico particular em uma sociedade particular pode
interferir na habilidade de alguém de adquirir crencas verdadeiras sobre a
distribui¢ao das caracteristicas que acredita-se ser importantes para o valor humano
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(observe a histéria da craniometria do século XIX)”.

Eu esboco neste [artigo] algumas das caracteristicas e a dinamica do que eu
vejo como uma forma particularmente difusa — ainda que muito pouco teorizada —
de ignorancia, o que poderia ser chamado de ignorancia branca, conectada a
supremacia branca. (Este [artigo] é entdo uma elaboracdo de um dos meus temas
principais do meu livro de 1997, The Racial Contract [MILLS, 1997]). A ideia da
desvantagem cognitiva com base no grupo nao é estranha a tradicao radical, ainda
que nao seja normalmente formulada em termos de “ignorancia”. De fato, é, pelo
contrario, um corolario direto da teoria de ponto de vista: se um grupo é
privilegiado, no fim das contas, deve ser por comparacao com outro grupo que esta
em desvantagem. Além disso, o termo tem, para mim, a virtude de sinalizar minhas
simpatias tedricas com o que eu sei que sera visto por muitos como uma estrutura
intelectual deploravelmente antiquada, “conservadora”, realista, uma na qual a
verdade, a falsidade, fatos, realidade, e assim por diante, nao estdo cercadas por aspas
ironicas. A frase “ignorancia branca” acarreta a possibilidade de uma
“conhecimento” contrastivo, um contraste que seria perdido se todas as alegacdes de
verdade fossem igualmente espirias, ou simplesmente uma questdo de discursos
concorrentes. Do mesmo modo que The Racial Contract nao tinha a intengao de ser
uma destruicio do contratualismo, como tal, mas uma desmistificacio de um
contratualismo que ignorou a subordinagao racial, de modo similar, mapear uma
epistemologia da ignorancia é, para mim, uma preliminar a reformulacdo de uma
epistemologia que nos dara conhecimento genuino.

A abordagem metatedrica que eu acho mais agradavel é aquela recentemente
delineada por Alvin Goldman em seu livro Knowledge in a Social World
(GOLDMAN, 1999; ver também KORNBLITH, 1994a; KITCHER, 1994). Goldman
descreve seu projeto como “um ensaio em epistemologia social veristica®”, orientada
“para a determinagao da verdade”, contra o pés-estruturalista contemporaneo ou as
abordagens inspiradas por Kunh-Feyerabend-Bloor-Barnes que relativizam a
verdade (p. 5). Entao, ainda que o foco seja social em vez de individual, as
preocupacdes e as suposigdes tradicionais da epistemologia convencional tém sido
mantidas:

A epistemologia tradicional, especialmente na tradicdo cartesiana, foi
altamente individualista, enfocando nas operagdes mentais dos agentes
cognitivos em isolamento ou abstragio de outras pessoas... [Essa]
epistemologia individual precisa de uma contraparte social: a epistemologia
social... Em que sentido a epistemologia social é social? Primeiro, ela
enfoca os caminhos ou as rotas sociais para o conhecimento. Ou seja,
considerando crentes tomados um de cada vez, ela olha para as muitas
rotas para a crenca que inclui intera¢des com outros agentes, como
contrastadas com rotas privadas ou ndo-sociais para a aquisicdo de
crenca... Segundo, a epistemologia social ndo se restringe a crentes
tomados singularmente. Ela com frequéncia enfoca em algum tipo de

5 Veritistic, no original. Nao hd uma traducao consolidada desse termo em portugués. “Veristica’ é
uma versdo de ‘veridica’ que caiu em desuso, mas que foi resgatada aqui por conta do seu uso recente
em alguns trabalhos de epistemologia de lingua portuguesa, e para evitar o uso de ‘veridica’, que
parece supor que as teses epistemolégicas atreladas a teoria sdo, necessariamente, verdadeiras. IN. do

T.
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entidade grupal... e examina a disseminacdo de informacdo ou
desinformacgdo através do pertencimento a esse grupo. Em vez de se
concentrar em um tunico conhecedor, como o fez a epistemologia
cartesiana, ela trata da distribuicio de conhecimento ou erro em um
aglomerado social... A epistemologia veristica (seja individual ou social) se
preocupa com a producdo do conhecimento, onde conhecimento aqui é
entendido no sentido “fraco” de crenca verdadeira. Mais precisamente, se
preocupa tanto com conhecimento quanto com seus contrarios: o erro
(crenca falsa) e a ignordncia (a auséncia de crenca verdadeira). A questdo
principal para a epistemologia veristica é: Que praticas possuem um
impacto comparativamente favordvel sobre o conhecimento quando
contrastado com o erro e a ignorancia? A epistemologia veristica
individual faz essa pergunta para praticas ndo-sociais; a epistemologia
veristica social a faz para praticas sociais. (GOLDMAN, 1999, 4-5, énfases
no original)

Diferentemente de Goldman, eu usarei ignordncia para tratar tanto de crenca
falsa quanto da auséncia de crenca verdadeira. Mas, com essa pequena variacdo
terminolégica, esse é basicamente o projeto que eu estou tentando empreender: olhar
para a “disseminacdo de desinformacao”, a “distribuicdo de erro” (incluindo a
possibilidade de “erro massivo” [KORNBLITH, 1994a, p. 97]), no “aglomerado
social mais amplo”, a “entidade de grupo”, dos brancos, e as “praticas sociais”
(algumas “completamente perniciosas” [KORNBLITH, 1994a, p. 97]) que as
encorajam. Goldman insinua uma referéncia a alguma literatura feminista e sobre
raca (ha um total de um tunico item de indice para racismo), mas em geral as
implicagdes da opressdo social sistematica em seu projeto nio sado tratadas. A
imagem da “sociedade” com a qual ele esta trabalhando é uma que — com talvez
algumas infelizes exceg¢des — é inclusiva e harmoniosa. Desse modo, sua proposta
oferece o equivalente em epistemologia social da teorizagao convencional em ciéncia
politica que identifica machismo e racismo como “anomalias™: A cultura politica dos
EUA é conceitualizada como essencialmente igualitaria e inclusiva, com a longa
historia verdadeira de subordinacao sistematica racial e de género sendo relegada ao
status de um “desvio” menor da norma (SMITH, 1997). Obviamente, tal ponto de
partida dificulta crucialmente qualquer epistemologia social realista, dado que, na
realidade, coloca as coisas de ponta-cabeca. Machismo e racismo, patriarcado e
supremacia branca, nao tém sido a exce¢do, mas a norma. Por isso, anda que seu livro
seja importante em termos de clarificacio conceitual, e de algumas discussoes
iluminadoras de tépicos particulares, a estrutura basica é defeituosa a medida que
ela marginaliza a dominacao e suas consequéncias. Um entendimento menos ingénuo
de como a sociedade de fato funciona requer a utilizacao da tradigao radical da teoria
social, na qual varios fatores que ele ndo considera desempenham um papel crucial
na obstrugao da missao da epistemologia veristica.

II

Deixe-me olhar agora para a raca. Como eu notei em um artigo ha mais de
quinze (MILLS, 1998), e como praticamente ndo mudou desde entdo, niao ha
literatura filoséfica académica sobre epistemologia da raga que se compare
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remotamente em volume com aquela sobre epistemologia de género. (Raca e género
nio sio, obviamente, mutuamente exclusivos, mas normalmente em teoria de género
¢ a perspectiva da mulher branca que é explorada). No entanto, é preciso distinguir
tratamentos académicos de tratamentos leigos. Eu sugeriria que “ignorancia branca”
tem sido, de modo central ou secundario, um tema de muitos dos trabalhos classicos
ficcionais ou nao-ficcionais da experiéncia afro-americana, e também de outras
pessoas de cor. Em sua introdug¢do a uma colegao de perspectivas de escritores
negros sobre a branquitude’, David Roediger (1998) salienta a assimetria epistémica
fundamental entre visdes tipicas de brancos sobre negros e visoes tipicas de negros
sobre brancos: estes niao sao conhecedores conectados por uma ignorancia reciproca,
mas sim grupos cujos respectivos privilégios e subordinac¢des tendem a produzir
autoenganacao, ma fé, evasao, ma representacido, de um lado, e percep¢des mais
veridicas do outro. Assim, ele cita o comentario de James Weldon Johnson de que
“pessoas de cor nesse pais conhecem e entendem melhor as pessoas brancas do que as
pessoas brancas conhecem e entendem a si mesmas” (p, 5.). Frequentemente, por sua
propria sobrevivéncia, negros tém sido forcados a se tornar antropélogos leigos,
estudando a cultura, os costumes e a mentalidade estranha da “tribo branca” que
tem tanto poder assustador sobre eles que, em certas épocas, podem até determinar
sua vida ou morte por um capricho. (Em circunstancias particulares, entao, a
ignorancia branca pode precisar ser ativamente encorajada, por isso diz o poema
popular negro americano, “Tenho uma mente para as pessoas brancas verem/A outra
para o que eu sei que sou eu”?, ou, como na avaliacdo brutalmente sincera de James
Baldwin, “Eu passei toda a minha vida, afinal, observando pessoas brancas e sendo
mais astuto que elas, para que eu pudesse sobreviver” [BALDWIN, 1993, 217]). O
que pessoas de cor rapidamente percebem — em um sentido, o principio epistémico
primario da epistemologia social racializada das quais elas sdo objeto — é que elas nao
sdo de modo algum vistas. Assim, a “metafora central” de The Souls of Black Folk,
de W. E. B. Du Bois, é a imagem do “véu” (GIBSON, 1989, xi), e o equivalente
cognitivo negro americano do momento chocante da descoberta cartesiana de uma
incerteza de tudo que havia sido tomado como conhecimento é o momento em que,
para Du Bois, enquanto crianga na Nova Inglaterra, “Ocorreu-me com certa rapidez
que eu era diferente dos outros; ou parecido, talvez em coracdo e vida e anseios, mas
excluido do seu mundo [branco] por um vasto véu” (DU BOIS, 1989, p. 4).
Similarmente, o classico de Ralph Ellison, Invisible Man (1995), geralmente
considerado como o romance mais importante do século XX sobre a experiéncia
negra, ¢ indiscutivelmente, em aspectos centrais — enquanto um trabalho

6 O termo ‘people of color’ (no original) é comum nos EUA, sendo utilizado para fazer referéncia a
pessoas que nao sao brancas. Diferentemente do que acontece com sua versao em portugués7 0 uso
desse termo em inglés é pouco controverso. Manterei a traducdo do termo dessa maneira, por
considerar que ele expressa um tipo de coletividade particular que nio tem equivalente linguistico no
Brasil. N. do T.

7 ‘Whiteness’ (no original) faz referéncia a caracteristicas sécio-politico-culturais que estdo associadas
majoritariamente a pessoas de pele branca ou identificadas como brancas. Essas caracteristicas
estariam mais comumente atreladas a privilégios sociorraciais, como, dentre outras coisas, 0 acesso
facilitado a direitos sociais. No Brasil, o neologismo ‘branquitude’ tem sido usado como a tradugédo
mais comum para ‘whiteness’. Continuarei usando essa traducio ao longo do texto. N. do T.

8 “Got one mind for white folks to see/ Another for what I know is me”. N. do T.
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multidimensional, e com muitas camadas, de grande profundidade e complexidade,
que nao deve ser reduzido a um unico tema — um romance epistemologico. Porque o
que ele reconta é a busca do protagonista para determinar quais normas de crenca
sao as corretas em mundo espelhado louco onde ele é um homem invisivel
“simplesmente porque as pessoas [brancas| se recusam a me ver... Quando elas se
aproximam de mim, elas veem apenas o meu meio, elas mesmas, ou invencdes da sua
imaginagao — de fato, tudo e nada, exceto eu”. E essa ma percepcio nao é, claro,
devida a biologia, a propriedades intrinsecas de sua epiderme ou a deficiéncias fisicas
no olho branco, mas sim a “construcao dos seus olhos internos, aqueles olhos com os
quais eles olham, através de seus olhos fisicos, a realidade” (p. 3). As imagens de luz e
escuridao, visdo e cegueira, que percorrem o romance, dos soldados negros vendados
na batalha real grotesca no comeco até a descoberta climatica de que a lideranca da
Irmandade (leia-se o Partido Comunista Americano) tem um olho de vidro,
repetidamente levanta, contexto atras de contexto, a questao de como alguém pode
demarcar o que é genuino a partir de um insight meramente aparente, o real da mera
verdade aparente, mesmo na visdo de mundo daqueles cuja “ciéncia” materialista
historica supostamente os deu uma “super visao”.

Nao sdo apenas escritores negros que exploraram o tema da ignorancia
branca. Uma das consequéncia do desenvolvimento de estudos criticos brancos tem
sido uma apreciacao renovada do trabalho pioneiro de Herman Melville, com Moby
Dick (2000) agora sendo lido por alguns criticos como uma desaprovacao do comeco
do século XIX da obsessao nacional com a branquitude, a determinacao patolégica
de Ahab de perseguir a baleia branca sem considerar o risco a sua tripulacdo
multirracial. Mas é no romance curto de 1856, Benito Cereno (1986) — usado como a
fonte de uma das duas epigrafes de Invisible Man de Ellison — que encontramos a
investigacdo mais centrada das possibilidades enervantes da cegueira branca.
Embarcando no navio negreiro — o San Dominick, uma referéncia a Revolucdo
Haitiana — que, sem que Amasa Delano, o protagonista, soubesse, tinha sido tomado
por sua carga humana, com a tripulacao branca sendo mantida refém, Delano tem ao
redor dele a evidéncia da insurrei¢cdo negra, do terror nos olhos do titular capitao
branco, o homénimo Benito Cereno, enquanto seu barbeiro negro Babo coloca a
navalha contra sua garganta, até os africanos batendo suas machadinhas
ameacadoramente no fundo. Mas tao impensavel é a ideia de que os negros inferiores
poderia ter realizado tal coisa que Delano procura por qualquer outra explicacao
alternativa possivel para o aparente comportamento estranho dos brancos
aprisionados, ndo importando quao forcada fosse. Na sintese de Eric Sundquist

(1993):

A explicag¢do de Melville do “encantamento” de Delano, entdo, é também
uma maneira de examinar as mistifica¢des através das quais a escravidao
era mantida... [A ideia de ser um show de menestréis]® — em efeito, a
completa apresentacdo das a¢des do conto como encenadas para Delano —
é um produto, por assim dizer, de sua mente, de sua disposi¢cdo para

9 Minstrelsy, no original. Essa expressio faz referéncia a pratica comum nos Estados Unidos do século
XIX, na qual pessoas brancas (em sua maioria) atuavam como se fossem pessoas negras, com seus
rostos pintados de preto, de modo a humilhar e rebaixar as pessoas negras através de trejeitos e
praticas estereotipadas. N. do T.
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aceitar a performance de tipo Sambo!'® de Babo... Paradoxalmente, Delano
assiste a performance de Babo sem mesmo a vé-la... Delano participa em
um ato continuado de revolta suprimida contra a crenca nas aparéncias
apresentadas a ele... [uma] autorregulacdo por suposi¢bes racistas e
“inocéncia” cega. (p. 151-155, 171)

A ilusdo branca de superioridade racional isola-se contra a refutagao.
Correspondentemente, no lado epistémico positivo, a rota para o conhecimento negro
¢ o reconhecimento autoconsciente da ignorancia branca (incluindo sua manifestacao
na propria consciéncia negra). A imagem famosa e comumente citada de Du Bois
(1989) da “dupla consciéncia” tem sido interpretada de modos diversos, mas
certamente uma maneira plausivel de lé-la é como uma prescricio para um
distanciamento cognitivo critico de “um mundo que ndo permite [ao negro]
autoconsciéncia verdadeira, mas apenas o deixa ver a si mesmo através da revelacao
do outro mundo”, um “sentido de sempre olhar para si através dos olhos dos outros”
(p- 5). A obtencdo de uma “segunda visdo” requer um entendimento do que ha nos
brancos e na situacdo branca que os motiva a ver negros de forma erronea.
Aprendemos a ver identificando a cegueira branca e evitando as armadilhas de
colocar esses 6culos para a nossa prépria visao.

Esse assunto nio é modo algum inexplorado nos textos brancos e negros, mas,
como notado, por causa da branquituide da filosofia, muito pouco tem sido feito
aqui. (Uma excecdo é o trabalho de Lewis Gordon [1995] sobre ma fé, que é
obviamente relevante para esse assunto, ainda que nio esteja em um estrutura
epistemoldgica formal). Nesse [artigo], portanto, eu aponto para algumas direcdes
uteis de mapeamento da ignorancia branca e de desenvolvimento, por sua vez, de
critérios epistémicos para minimiza-la.

11}

O que eu quero definir, entdo, é a ideia de uma ignorancia, um nao-
conhecimento, que nio é contingente, mas no qual a raga — racismo branco e/ou
dominacao racial e suas ramificacbes — desempenha um papel causal crucial.
Permita-me comecar tentando esclarecer e demarcar mais precisamente o fenémeno
ao qual me refiro, como também responder algumas possiveis objecdes. Para
comecar, a ignordncia branca, como um fendémeno cognitivo, tem que ser claramente
historicizado. Eu estou tomando como certa a verdade de alguma variante do
construtivismo social, que rejeita que raca é bioldgica. Entdo a causalidade nos
mecanismos para gerar e sustentar a ignordncia branca no nivel macro é
socioestrutural em vez de psicobiolégica, ainda que va operar, claro, através do
psicobiolégico. Supondo que o consenso crescente na teoria critica da raca esta
correto — que raca em geral, e branquitude em particular, é um produto do periodo
moderno (FREDRICKSON, 2002) — entdo nao poderia ter havido ignorancia branca

nesse sentido técnico especifico, digamos, no mundo antigo, porque brancos nao

10 Finfase nossa. ‘Sambo’ é um termo racial pejorativo, usado para se referir a homens negros durante
parte da histéria social norte-americana. Um sambo era um negro que, nesse imagindario social, era
subserviente, mas ao mesmo tempo um malandro em potencial. N. do T.
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existiam naquela época. Certamente pessoas existiram as quais, nos padrdes de hoje,
seriam consideradas brancas, mas elas nao teriam sido categorizadas assim na época,
por elas ou por outras pessoas, entdo ndo teria havido branquitude para
desempenhar o papel causal em seu conhecimento e desconhecimento. Além disso,
mesmo no periodo moderno, a branquitude nao teria sido universalmente,
instantaneamente e homogeneamente instanciada; teria havido (para tomar
emprestada uma imagem de outro campo de estudos) “um desenvolvimento
desigual” no processo de racializacdo em paises diferentes, em tempos diferentes. De
fato, mesmo nos Estados Unidos, em um sentido o estado supremacista branco
paradigmatico, Matthew Frye Jacobson (1998) defende uma periodizacao da
branquitude em diferentes épocas, com alguns grupos étnicos europeus apenas se
tornando completamente brancos em um estagio comparativamente tardio.

Em segundo lugar, precisariamos distinguir entre o que eu estou chamando de
ignorancia branca de padrées gerais de ignorancia prevalentes entre pessoas que sio
brancas, mas em cujos estados doxasticos a raga ndo desempenha qualquer papel
determinante. Por exemplo, em todas as épocas (como é agora) havera muitos fatos
sobre os mundos social e natural sobre os quais pessoas, incluindo pessoas brancas,
nao terao qualquer opinido, ou terao uma opiniao equivocada, mas onde a raga nao é
direta ou indiretamente responsavel, por exemplo, o nimero de planetas 200 anos
atras, a temperatura exata da crosta da terra a vinte milhas de profundidade agora,
a distribuicao de renda precisa nos Estados Unidos, e assim por diante. Mas nés nao
irifamos querer chamar isso de ignorancia branca, mesmo quando ela é compartilhada
por brancos, porque a raga nao foi responsavel por esses desconhecimentos, mas sim
outros fatores.

Em terceiro lugar (complicando o exposto acima), é preciso perceber que uma
vez que causac¢ao indireta e graus decrescentes de influéncia sdo admitidos, sera as
vezes muito dificil julgar quando tipos especificos de nao-conhecimento sao
apropriadamente categorizaveis como ignorancia branca ou nado. O apelo a
contrafactuais de maior ou menor distancia da situagao atual pode ser necessario (“o
que eles deveriam saber e saberiam se...”), cuja avalia¢do talvez seja muito complexa
para ser solucionavel. Suponha que, por exemplo, uma generalizagao cientifica
verdadeira particular sobre seres humanos, P, seria de facil descoberta em uma
sociedade se nao fosse pelo racismo generalizado, e que com pesquisas adicionais nas
areas apropriadas, P poderia ser mostrado como tendo implicagdes adicionais, Q, e
além disso, R. Ou suponha que a aplicac¢ao pratica de P na medicina teria tido como
subproduto descobertas empiricas pl, p2, p3. Deveriam esses principios relacionados
e descobertas factuais ser incluidos também como exemplos de ignorancia branca?
Quao longe progressivamente na cadeia? E assim por diante. Entao sera facil pensar
em todo tipo de casos complicados onde sera dificil fazer essa determinacao. Mas a
existéncia de tais casos problematicos nas fronteiras ndo mina as consequéncias dos
casos mais centrais.

Em quarto lugar, a causalidade racializada que eu estou invocando precisa ser
expansiva o suficiente para incluir tanto motivacao racista direta quando causacao
socioestrutural mais impessoal, que pode estar operativa mesmo se o conhecedor em
questao nao é racista. E necessario distinguir entre as duas, ndo apenas como um
ponto légico, porque elas sdo analiticamente separaveis, mas porque na realidade
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empirica elas podem com frequéncia ser encontradas independentemente uma da
outra. Vocé pode ter racismo branco, em particular conhecedores brancos, no sentido
da existéncia de crengas preconceituosas sobre pessoas de cor, sem ter (naquele
momento e naquele lugar) a dominagdo branca daquelas pessoas de cor tendo sido
estabelecida; e vocé pode também ter dominagao branca de pessoas de cor em um
dado momento e em um dado lugar sem que todos os conhecedores brancos naquele
momento e naquele lugar sejam racistas. Mas em ambos os casos, a causalidade
racializada pode dar origem ao que eu estou chamando de ignorancia branca,
diretamente para o conhecedor racista, mas também indiretamente para o
conhecedor nao-racista que pode formar crengas equivocadas (e.g.: de que depois da
abolicao da escravatura nos Estados Unidos, negros em geral tiveram oportunidades
iguais as dos brancos) por causa da supressido social do conhecimento pertinente,
ainda que ele mesmo nao tenha preconceito. Assim, a ignorancia branca nao precisa
sempre ter como base a ma fé. Obviamente, do ponto de vista de uma epistemologia
social, especialmente depois da transicao da supremacia branca de jure para de facto,
¢é precisamente esse tipo de ignorancia branca que é mais importante.

Em quinto lugar, o “branca” em “ignorancia branca” nao quer dizer que ela
tem que estar confinada a pessoas brancas. Na verdade, como a discussao anterior de
Du Bois enfatizou, ela sera frequentemente compartilhada por nao-brancos, em
maior ou menor grau, por causa das relacdes de poder e padrdes de hegemonia
ideolégica envolvidos. (Esse é um ponto familiar das tradi¢oes marxista e feminista —
conservadores da classe trabalhadora, mulheres que se “identificam com homens”,
endossando ideologias machistas e de direita contra seus interesses). Dada a rota
causal apropriada, negros também podem manifestar ignorancia branca.

Em sexto lugar, e de algum modo diferente, a ignorancia racial branca pode
produzir um ambiente doxastico no qual variedades particulares de ignorancia racial
negra florescem — de modo que a causalidade racial esta envolvida — mas uma que
hesitariamos subsumir a prépria categoria de “ignorancia branca”, pelo menos sem
uma qualificacdo significativa. Pense, por exemplo, nas variedades “oposicionais” de
determinismo biolégico e teoldégico afro-americano: brancos como sendo deficientes
de melanina e portanto inerentemente psicologicamente e fisiologicamente
defeituosos, ou brancos como “demoénios de olhos azuis” criados pelo cientista
maligno Yacub (como na teologia negra mul¢umana antiga). Na medida em que
essas teorias invertem alegagdes de superioridade racial branca, mesmo que ainda
aceitando a hierarquia racial, elas pareceriam merecer uma categoria separada, ainda
que, obviamente, elas tenham sido moldadas por suposi¢des cientificas centrais e
racismo branco teolégico.

Em sétimo lugar, ainda que os exemplos que eu dei até agora tenham sido
todos factuais, eu quero um conceito de ignorancia branca amplo o suficiente para
incluir ignordncia moral — ndo meramente a ignorancia dos fatos com implicac¢des
morais, mas desconhecimentos morais, julgamentos incorretos sobre o que é certo e o
que é errado nas proprias situagdes morais. Para mim, a aspiracao epistémica é que a
naturalizacdo e a socializacao da epistemologia deveria ter, como um componente, a
naturalizacdo e a socializacdo também da epistemologia moral (CAMPBELL;
HUNTER, 2000) e o estudo dos padrdes sociais difusos de cogni¢ao moral

equivocada. Assim, a ideia é que melhorias na nossa pratica cognitiva devem ter um
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resultado pratico no aumento da sensibilidade a opressdo social, na tentativa de
reduzir e ultimamente eliminar esse opressao.

Em oitavo lugar, ndo precisa presumivelmente ser enfatizado que ignorancia
branca néo é o tnico tipo de ignorancia privilegiada, com base em grupo. Ignorancia
masculina poderia ser analisada similarmente e claramente tem uma histéria muito
mais antiga além de, indiscutivelmente, uma ancestralidade mais enraizada nas
interrelagdes humanas, na medida em que ela data de milhares de anos atras. Eu
estou enfocando em ignorancia branca porque, como mencionado, ela tem sido
relativamente subteorizada na academia branca em comparac¢ido ao trabalho de
teorias feministas.

Em nono lugar, falar de forma geral sobre a ignorancia branca ndo nos
compromete com a alegacdo de que ela é uniforme através da populacdo branca.
Brancos ndo sao um mondglito, e se a andlise da ignorancia branca fizer parte da
epistemologia social, entdo o 6bvio precisa ser relembrado — que pessoas tém outras
identidades além das raciais, de modo que brancos serdo divisiveis por classe, género,
nacionalidade, religido, e assim por diante, e esses fatores irao modificar, por
experiéncia e socializa¢des diferenciais, os corpos de crenga e os padrdes cognitivos
das subpopulacdes de interesse. Mas isso é, obviamente, verdadeiro para todas as
generalizacoes sociolégicas, o que nunca foi uma razao para abandona-las, mas sim
para emprega-las de forma cautelosa. A ignorancia branca nao é incorrigivel (mesmo
se as vezes pareca que seja!), e algumas pessoas que sao brancas irdo, por conta de
suas histérias particulares (e/ou da intersec¢io da branquitude com outras
identidades), supera-la e ter crencas verdadeiras sobre o que os outros brancos se
equivocam. Desse modo, a ignorancia branca é melhor entendida como uma
tendéncia cognitiva — uma inclinacdo, uma disposi¢ao doxastica — o que nao é
insuperavel. Se ha uma sociologia do conhecimento, entdo deve haver também uma
sociologia da ignorancia.

Em décimo lugar, e por fim, o ponto de tentar entender a ignorancia branca é,
claro, normativo e ndo meramente sociolégico — por isso a énfase na continuidade com
a epistemologia classica —, é o objetivo de tentar reduzi-la ou elimina-la. Na
epistemologia individualista classica, alguém busca ndo meramente eliminar crengas
falsas, mas desenvolver um entendimento, uma cautela, e maneiras de evitar os
processos cognitivos que tipicamente produzem crencas falsas. Para wuma
epistemologia social, onde o foco é em processos supraindividuais, e a interacao
individual com eles, o objetivo é entender como certas estruturas sociais tendem a
promover esses processos crucialmente falhos, como extirpar-se pessoalmente deles
(se isso for possivel), e como fazer a nossa parte para mina-los na esfera cognitiva
mais ampla. Entdo a ideia é que hda maneiras tipicas de errar para as quais
precisamos ser advertidos sob a luz da estrutura social e das carateristicas especificas
de grupo, e teremos uma chance melhor de acerto através de um reconhecimento
autoconsciente da sua existéncia, e do autodistanciamento correspondente delas.

IV

Nos voltemos agora para os processos de cognicao, individual e social, e para
o exame das maneiras nas quais a raca pode afetar alguns dos seus componentes
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cruciais. Como exemplos, eu irei olhar para a percepgao, a concepgao, a memoria, o
testemunho e para o interesse motivacional de grupo (em um tratamento mais longo,
a experiéncia diferencial de grupo deveria também ser incluida). Separar esses varios
componentes é dificil porque eles estdo constantemente em interagdo uns com os
outros. Por exemplo, quando o agente cognitivo individual esta percebendo, eles o
faz com olhos e ouvidos que foram socializados. A percep¢do também é em parte
uma concepcao, a observagdo do mundo através de uma rede conceitual particular.
Inferéncia a partir da percepcao envolve o apelo manifesto ou tacito a memédria, o
qual nao sera meramente individual, mas social. Como tal, serd fundado no
testemunho e ultimamente nas percep¢des e nas concepgdes de outros. O
conhecimento de fundo que ira guiar a inferéncia e o julgamento, eliminando (supde-
se) as alternativas absurdas e reduzindo o conjunto de concorrentes plausiveis, ira
também ser moldado pelo testemunho, ou pela falta dele, e estara ele mesmo inserido
em varias estruturas conceituais, requerendo a percep¢do e a memoria para acessa-lo.
O testemunho tera sido registrado, requerendo mais uma vez a percepgao, a
concep¢ao e a memoria; tera sido integrado em uma estrutura e uma narrativa e, de
saida, tera envolvido a selecdo de certas vozes contra outras, em inclusio e exclusio
(se essas outras tiverem sido autorizadas a falar, para comeco de conversa). Em todos
os niveis, interesses podem moldar a cognicao, influenciando o que e como nés
vemos, o que noés e a sociedades escolhemos lembrar, o testemunho de quem é
solicitado e de quem néao é, e quais fatos e estruturas sao procuradas e aceitas. Desse
modo, em qualquer estagio, é 6bvio que uma interacao de grande complexidade esta
envolvida, na qual multiplos fatores afetarao uns aos outros em ciclos de respostas
intrincados e de varios tipos. Entao, uma separacao analitica dos elementos para o
isolamento e clarificacdao conceitual sera necessariamente artificial e, em um sentido,
cada elemento extraido deixara assim uma trilha fantasmagérica de todos os outros
em seu rastro.

Comecemos com a percepcao. Um tema central da epistemologia das dltimas
décadas tem sido o descrédito da ideia de um “dado” perceptual cru, completamente
sem mediacao por conceitos. Percepgoes sao, em geral, simultaneamente concepgoes,
pelo menos em um nivel bem baixo. Além disso, a dimensao social da epistemologia é
obviamente mais saliente aqui, dado que individuos geralmente ndo inventam eles
mesmos essas categorias, mas as herdam do meio cultural. “A influéncia de fatores
sociais comega no nascimento, porque a linguagem ndo é reinventada por cada
individuo em isolamento social, nem poderia ser. Porque a aquisi¢ao de linguagem é
medida socialmente, os conceitos que adquirimos sdo eles mesmos socialmente
mediados desde o comego” (KORNBLITH, 1994a, p. 97). Mas isso significa que a
matriz conceitual com a qual o conhecedor aborda o mundo precisa ela mesma ter
sua adequa¢do com o mundo examinada, para saber qudo bem ela mapeia a
realidade que alega estar descrevendo. Além disso, ela ndo é uma questao de
predicados monadicos, isolados reciprocamente uns dos outros, mas sim de conceitos
conectados através da interligacao de suposi¢des e conjuntos de crencgas de fundo em
certos complexos de ideacdo que, por sua prépria natureza, tendem a estabelecer
certa interpretacdo do mundo. Entdo, em muitos casos os conceitos nao serao
neutros, mas orientados em direcio a um certo entendimento, inseridos em
subteorias e teorias mais amplas de como as coisas funcionam.
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Na tradi¢do da esquerda ortodoxa, esses conjunto de questdes é tratado
através da categoria “ideologia”; e na teoria radical mais recente, através do que
Foucault chamou de “discursos”. Mas quaisquer que sejam as nossas simpatias
metatedricas mais amplas, qualquer que seja a abordagem que pensamos ser melhor
para investigar essas questdes ideacionais, tais preocupagdes obviamente precisam
fazer parte de uma epistemologia social. Porque se a sociedade é estruturada por
relacbes de dominacdo e subordinacao (como, é claro, a maioria das sociedades na
historia humana tem sido), entdo em certas areas esse aparato conceitual
provavelmente sera moldado e modulado de varias formas pelos vieses dos grupos
dominantes. Desse modo, conceitos cruciais podem muito bem ser enganadores na
sua forma e na sua relacdo externa com uma arquitetura doxatica mais ampla. Além
do mais, o que a psicologia cognitiva tem revelado é que em vez de desafiar
continuamente a adequagao conceitual através do teste de desconfirmacao de dados
empiricos, nés tendemos a fazer o oposto — a interpretar os dados através da rede de
conceitos de tal modo que percepgdes aparentemente desconfirmantes, ou pelo menos
problematicas, sao filtradas ou marginalizadas. Em outras palavras, tendemos a
encontrar a confirmacio no mundo, ela estando 14 ou néo.

Agora aplique isso a raca: considere o principio epistémico que foi chamado
de “normatividade branca”, a centralidade de grupos de referéncia europeus eu euro-
americanos como a norma constitutiva. Etnocentrismo é, claro, uma tendéncia
cognitiva negativa comum a todos os povos, ndo apenas europeus. Mas com o
crescimento gradual da Europa na dominacao global, a variante europeia se torna
arraigada como uma estrutura abrangente, e virtualmente intocavel, uma conviccao
de excepcionalismo e superioridade que parece justificada pelos fatos e, por isso,
moldando circularmente a percepcao dos fatos. Nés governamos o mundo porque nés
somos superiores; nés somos superiores porque governamos o mundo. Em seus
ensaios pioneiros da década de 1950 contra o eurocentrismo, o historiador do mundo
Marshall G. S. Hodgson (1993b) invoca a representagio do famoso cartum de Saul
Seinberg, na revista New Yorker de 29 de marco de 1976, da “Visdo do Mundo a
Partir da Nona Avenida”!!, a visio bizarramente limitada dos Estados Unidos
proporcionada pelo Upper East Side, e defende que as representacdes geograficas
padrao da Europa por europeus, como na projecao do mapa mundi de Mecartor, ndo
sdo mesmo tao diferentes.

Seria uma histéria significativa em si mesma tracar como ocidentais
modernos conseguiram preservar alguns dos atributos mais caracteristicos
da sua imagem etnocéntrica medieval do mundo. Reformulada em
linguagem cientifica e académica moderna, a imagem ainda estd entre
nés... O ponto de qualquer imagem etnocéntrica do mundo é dividir o
mundo em metades, nés e os outros, nés sendo o mais importante dos
dois... Nés dividimos o mundo no que chamamos de “continentes”... Por
que a Europa é um dos continentes, mas nio a india?... A Europa ainda é
classificada como um dos “continentes” porque nossos ancestrais culturais
viveram la. Ao torna-la um “continente”, nés damos a ela uma
classificagdo desproporcional ao seu tamanho natural, como uma parte
subordinada de nenhuma unidade maior, mas ela mesma uma das maiores
partes componentes do mundo... (Eu chamo tal mapa de “projecao Jim

1 “View of the World from 9th Avenue”, no original. N. do T.
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Crow” porque ela mostra a Europa como maior que a Africa)... [A
projecao de Mecartor]| confirma nossas predisposigdes. (p. 3-5)

Essa ma representacdo geografica e esse exagero regional tem andado lado a
lado com uma ma representac¢io e um exagero histéricos correspondentes. Criticando
as categorias histéricas padrao dos historiadores ocidentais, Hodgson sugere que “os
proprios termos que nos permitimos usar alimentam distor¢des”. O “resultado
conveniente” é que a Europa, uma regido originalmente periférica do que Hdgson
chama de “complexo histérico afro-eurasiatico” é retirada do seu contexto e elevada
a uma entidade autocriada em si mesma, “uma divisao independente do mundo todo,
com uma histéria que nao precisa ser integrada com aquela do resto da humanidade,
a nao ser em termos postos pela prépria histéria europeia” (p. 9).

A partir dessa oOtica fatalmente distorcida, é claro, surgem todas aquelas
teorias da superioridade europeia inata, comparada ao resto do mundo, que ainda
estdo entre nodés hoje, mas em versoes sutis e modificadas. A branquitude é
originalmente coextensiva com a humanidade completa, de modo que o Outro nao-
branco é compreendido através de uma série histérica de conceitos cujo denominador
comum ¢ a localizagao de seus sujeitos em um degrau ontolégico e moral mais baixo.

Considere, por exemplo, a categoria do “selvagem” e seu papel conceitual na
justificagdo do imperialismo. Como Francis Jennings (1976) pontuou, a palavra foi
“criada para os fins de conquista em vez de para os fins de conhecimento”.
“Selvageria” e “civilizacao” foram “reciprocos” e foram “ambos independentes de
qualquer correlagao necessaria com a realidade empirica”. O resultado conceitual foi
um “mito associado” que “distorceu enormemente a percepcao de americanos
[brancos] acerca da realidade”, necessariamente envolvendo “a supressao de fatos”

(p- 12, 10). Com efeito,

[O] inglés concebeu a forma do selvagem pra servir sua fun¢do. A palavra
selvagem assim passou por alterac¢des consideraveis de sentido na medida
em que diferentes colonos perseguiram seus variados fins. Um aspecto do
termo permaneceu constante, entretanto: o selvagem era sempre inferior
aos homens civilizados... A constante da inferioridade indiana implicou na
rejeicdo da sua humanidade e determinou os limites permitidos para sua
participagdo na mistura de culturas. O selvagem era presa, gado, animal
de estimacao, ou verme — ele nunca era cidadao. Mantenedores do mito
negavam que a tirania selvagem ou a anarquia selvagem poderiam ser
corretamente chamadas de governo, e portanto nido poderia haver
justificagdo para a resisténcia indiana a invasio europeia. (p. 59)

Quando Thomas Jefferson critica duramente os “indigenas selvagens e crueis”
na Declara¢ao de Independéncia, naquele momento, nem ele nem seus leitores irao
experienciar qualquer dissonancia cognitiva com as alegacdes anteriores sobre a
igualdade de todos os “homens”, dado que selvagens nao sao “homens” em sentido
completo. Presos em uma temporalidade diferente, incapazes de autorregulacao pela
moralidade e pela lei, eles sao humanoides, mas nado humanos. Falar na “igualdade”
do selvagem seria entdo um oximoro, dado que a prépria localizacao de alguém
nessas categorias é um indicativo de sua desigualdade. Mesmo um conhecedor sem
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qualquer antipatia ou preconceito para com os nativo-ameicanos estara
cognitivamente debilitado ao tentar estabelecer verdades sobre eles, na medida em
que tal categoria e suas pressuposi¢des associadas tenderao a forcar suas conclusdes
em certa diregdo, irdo limitar o que ele pode objetivamente ver. Sera experienciada
uma tensdo cognitiva entre descobertas possivelmente igualitarias e categorias
abrangentes, a medida que “selvagem” ja esta inserido na narrativa, um conjunto de
suposicoes sobre a inferioridade inata, que irda excluir certas possibilidades.
“Selvagens” tendem a fazer certas coisas e a serem incapazes de fazerem outras; isso
estd implicito no territério conceitual. Desse modo, o termo em si encoraja, se é que
nao determina logicamente, algumas conclusdes particulares. Os conceitos nos
orientam para o mundo, e é raro um individuo que pode resistir a essa orientacio
herdada. Uma vez estabelecida a mentalidade social, da sua influéncia é dificil de se
escapar, dado que ndo é uma questdo de ver o fenémeno com o conceito
discretamente atrelado, mas ver as coisas através do proprio conceito. No periodo
classico do expansionismo europeu, se torna entdo possivel falar, com nenhuma
aparéncia de absurdidade, de terras “vazias” que estdo na verdade repletas de
milhdes de pessoas, de paises “descobertos” cujos habitantes ja existem, porque o
Outro nao-branco esta localizado de tal maneira na classe conceitual operante que
regras diferentes se aplicam. Mesmo a percepcao empirica aparentemente direta sera
afetada — o mito de uma nacao de cacadores em contradicio com a agricultura
nativo-americana difundida que salvou a vida dos colonos ingleses, o mito dos
selvagens sem estado em contradi¢ao a formas de governos das quais os Fundadores
brancos indiscutivelmente aprenderam, o mito da natureza conservada em
contradicdo com a paisagem humanizada transformada por milhares de anos de
trabalho (JENNINGS, 1976). Em todo esses casos, o conceito estd guiando a
percepgd@o, com os brancos aprioristicamente tentando negar o que hd diante deles. Assim,
se Kant famosamente disse que as percepgdes sem os conceitos sdo cegos, entdo aqui
¢é a cegueira do préprio conceito que esta bloqueando a visao.

Originalmente, entdo, conceitos fundacionais de diferenca racializada, e suas
ramifica¢des em todas as esferas sociopoliticas, impedem uma percep¢ao veridica de
nao-brancos e sevem como uma barreira categérica contra o tratamento moral
igualitario deles. O afastamento de um racismo antiquado desse tipo nao colocou,
entretanto, um fim a normatividade branca, mas sutilmente transformou o seu
carater. Se anteriormente, brancos eram demarcados pela cor como sendo
biologicamente e/ou culturalmente desiguais e superioriores, agora através de um
“daltonismo”!? estratégico eles sdo assimilados como supostamente iguais em status
e situagdo aos nao-brancos em termos que negam a necessidade de medidas para
reparar as desigualdades do passado. Assim, a normatividade branca se manifesta

12 Color blindness, no original. No sentido médico, o termo se refere especificamente ao daltonismo, a
incapacidade fisica de enxergar alguns padrdes de cores. No contexto do debate racial norte-
americano, o termo faz referéncia a desconsidera¢do de questdes raciais em atividades praticas, ou a
aparéncia de desconsideracdo dessas questdes. Pode se referir tanto a alguém que, de fato, nio
considera raga como algo relevante ou a alguém que finge um posicionamento racial igualitario, mas
que nutre algum afeto racial negativo. Esse ultimo sentido parece ser o pretendido por Mills. Mantive
a palavra ‘daltonismo’, por infelizmente ndo haver uma alternativa consolidada. Mas reconheco os
perigos de usar um termo médico socialmente neutro, que se refere a uma condicdo real das quais
algumas pessoas sofrem, para tratar de um sentido pejorativo de dindmica racial. N. do T.
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em uma recusa branca de reconhecer a longa histéria de discriminacéao estrutural que
deixou brancos com os recursos diferenciais que eles possuem hoje, e todas as suas
vantagens consequentes na negociacdo de estruturas de oportunidades. Se
originalmente a branquitude era raca, agora é auséncia de raca, um status igual e
uma histéria comum que todos compartilharam, com o privilégio branco sendo
conceitualmente apagado. Woody Doane (2003) sugeriu que

A ideologia do “daltonismo” desempenha um papel importante na
manutenc¢ido da hegemonia branca... Porque brancos tendem a nio se
enxergarem em termos raciais e a ndo reconhecerem a existéncia de
vantagens que brancos desfrutam na sociedade americana, isso promove
uma visdo de mundo que enfatiza explicagdes individualistas para
realizacgdes sociais e econdmicas, como se o individualismo do privilégio
branco fosse um atributo universal. Brancos também exibem uma
inabilidade geral de perceberem a persisténcia da discriminacéo e os efeitos
de formas mais sutis de discriminacao institucional. No contexto da
ideologia racial dalténica, é mais provavel que brancos vejam a estrutura
de oportunidade como aberta e as institui¢bes como imparciais ou
objetivas em seu funcionamento... essa combinacéo suporta uma estrutura
interpretativa na qual as explicagbes dos brancos para a desigualdade
enfoca nas caracteristicas culturais (e.g.: motivacdo, valores) de grupos
subordinados... Politicamente, essa culpabiliza¢do de grupos subordinados
por sua posicdo economicamente mais baixa serve para neutralizar
demandas por iniciativas de antidiscrimina¢ido ou por uma redistribuigio
de recursos (p. 13-14, énfase no original).

Na verdade, os verdadeiros racistas sdo o negros que continuam insistindo na
importancia da raca. Em ambos os casos, a normatividade branca sustenta o
privilégio branco, no primeiro caso justificando tratamento diferenciado por raca e
no segundo caso justificando formalmente tratamento igual de raca que — na sua
negacao dos efeitos cumulativos do tratamento diferenciado do passado — é o
equivalente a continua-lo.

O que faz com que tal negacdo seja possivel, claro, é a administra¢do da
memoria. (Desse modo, com foi enfatizado anteriormente, é importante apreciar a
interconectividade de todos esses componentes do conhecer e do nao-conhecer: esse
conceito é viavel na mente branca por causa da negacao de fatos cruciais). Memoria
nao é um assunto que normalmente encontramos em textos epistemolégicos, mas
para a epistemologia social ela é obviamente fundamental. O sociélogo francés
Maurice Halbwachs (1992) foi um dos pioneiros no conceito de uma memdoria social
coletiva, que fornecia a estrutura para memorias individuais. Mas se precisamos
entender memodria coletiva, precisamos também entender amnésia coletiva. Na
verdade, elas andam juntas na medida em que a memdria é necessariamente seletiva
— fora da sequéncia infinita de eventos, alguns triviais, outros importantes, nés
extraimos o que ndés vemos como 0s cruciais e os organizamos em uma narrativa
global. A meméria social é entao registrada nos livros-texto, gerada e regenerada em
ceriménias e feriados oficiais, concretizadas em estatuas, parques, e monumentos.
John Locke famosamente sugeriu a memoéria como o critério crucial para a
identidade pessoal, e a memoria social desempenha um papel paralelo na identidade

social. O historiador John Gillis (1994b, p. 3) argumenta que “a nocao de identidade
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depende da ideia de memoria e vice-versa... [Mas] memorias e identidades nao sdo
coisas fixas, mas representacdes ou construcdes da realidade... ‘[O] trabalho
memorial’ esta... inserido no complexo de classe, género, e relagdes de poder que
determinam o que é lembrado (ou esquecido), por quem, para que fim. Se a memoria
tem suas politicas, também as tem as identidades.” A medida que o individuo
reprime memdrias vergonhosas ou infelizes, isso pode também revelar bastante sobre
sua identidade, sobre quem ele é, de modo que em todas as sociedades, especialmente
aquelas estruturadas por dominacao, o “nés” que lembra socialmente sera dividido, e
a selecdo sera guiada por diferentes identidades, com um grupo suprimindo
precisamente o que outro deseja celebrar. Dessa forma, havera meméria tanto oficial
quando contramemoéria, com julgamentos conflitantes sobre o que é importante no
passado e o que é desimportante, o que aconteceu e importa, o que aconteceu e nao
importa, o que ndo aconteceu de modo algum. Assim, aplicando isso para raca,
havera obviamente uma relacio intima entre a identidade branca, a memoéria branca
e a amnésia branca, especialmente sobre vitimas nao-brancas.

Se supde que Hitler tranquilizou seus generais, apreensivos sobre o inicio da
Segunda Guerra Mundial, perguntando-os: “Quem lembras dos arménios?” Porque o
Terceiro Reich perdeu, o genocidio dos judeus (ainda que bem menos dos romani) é
lembrado. Mas quem lembra dos hereros, dos nama, dos beothuks, dos tasmanianos,
dos pequots? (por isso, quem lembra dos armeénios, exceto os préprios arménios?)
Quem lembra dos congoleses? No assustador livro de Adam Hochschild (1998, cap.
19) sobre o regime de apagamento e exterminio do rei Leopoldo II, que resultou em
mortes de dez milhdes de pessoas no Congo belga, o capitulo final é intitulado “O
Grande Esquecimento”. Através da destruig@o sistematica de arquivos estatais em
Bruxelas — “as fornalhas queimaram por oito dias” — e a nao-rememoracao
deliberada das vitimas africanas — “em nenhumas das vinte exposi¢des das grandes
galerias do [Museu Real de Bruxelas sobre a Africa Central] ha qualquer indicativo
de que milhGes de congoleses encontram mortes nao-naturais” — um “esquecimento
deliberado” como um “feito ativo” foi realizado (p. 293-95), uma remocao de
memoria oficial tao profunda e eficiente que um embaixador belga para a Africa
Ocidental nos anos de 1970 ficou surpreso pela “difamacido” do seu pais em uma
passagem de um jornal liberiano fazendo referéncia ao genocidio: “Eu soube que
houve essa campanha enorme, na imprensa internacional, dos anos de 1900 a 1910;
milhdes de pessoas haviam morrido, mas nés belgas nao sabiamos absolutamente
nada sobre isso” (p. 297)13. Similarmente, e mais préximo de casa, o estudo critico de
James Loewen (1996) sobre os siléncios e as ma-representacgdes dos livros-texto
padrao da histéria americana pontua que “As guerras indigena-brancas que
dominaram nossa histéria de 1622 até 1815, e que goza de consideravel importancia
até 1890, tinham desaparecido da nossa memédria nacional”, encorajando uma
“histéria agradavel para os brancos”: “Ao minimizar as guerras indigenas, livros-
texto nos ajudaram a esquecer que nés arrancamos o continente dos nativo-
americanos” (p. 133). No caso dos negros, o “esquecimento” toma a forma da

13 No entanto, o livro de Hochschild iniciou um debate na Bélgica que agora levou a uma
apresentacdo no Museu Real da Africa Central sobre a questdo: “Meméria do Congo: A Era Colonial”.
Historiadores belgas disputam os niimeros e rejeitam a acusacdo de genocidio. Ver o New York Times
de 09 de fevereiro de 2005, B3.
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lavagem-branca'* das atrocidades da escravidao — o “mito da magndélia”, de
aristocratas brancos paternalistas e negrinhos felizes e cantantes que dominou os
livros-texto americanos até os anos de 1950 — e minimiza a medida na qual “a
institui¢do peculiar” ndo era um problema local, mas um problema moldado pela
economia, pela politica e pela psicologia nacionais (p. 137-70). Du Bois se refere a
“ignorancia deliberadamente ensinada das escolas brancas” (1995, p. 459) e devota o
capitulo climatico do enorme Black Reconstrucion In America (1998) a documentacao
da higienizacdo da histéria da escravidao, da Guerra Civil, e da Reconstrucao por
historiadores brancos do sul.

Além disso, as ma-representagoes dos livros-texto nacional tém suas
contrapartes em monumentos e esculturas: memoéria social feita de marmore e
concreto, mnemonicos nacionais da propria paisagem. Em seu estudo dos
monumentos da Guerra Civil, Kirk Savage (1994, p. 130-31) argumenta que “O
monumentos serviram para ancorar a lembranca coletiva”, propiciando “um
programa de memoria compartilhado e padronizado”, para que “a memoria local
ganhasse credibilidade através da sua assimilacio em uma meméria nacional
visivel”. A decisdo pés-Guerra Civil de reabilitar Robert E. Lee, comandante do
Exército Confederado, e desse modo “apag[ando] seu status de traidor”, significou
uma reconciliagdo nacional branca que exigiu o repidio de uma memoria negra
alternativa:

A celebra¢ao de Lee se deu sobre a supressio da memdria negra, da
verdade negra... [O estadista dos EUA, Charles Francis] Adams nao
poderia justificar um monumento para Lee sem negar a realidade de
injustica racial pds-guerra e sua incongruéncia com a causa Confederada.
Uma “reconciliacdo local” desse tipo foi fundada sobre a nio-conciliagio
de afroamericanos, e sobre sua exclusio de arenas legitimas da
representagdo cultural Americanos negros ndo tiveram seus préprios
monumentos, a despeito do papel critico que desempenharam na oscilacgao
do balango de poder — tanto moral quanto militar — para o norte... A
celebracdo da Guerra Civil em memoriais fisicos é no fim uma histéria de
repressdo cultural sistemdtica... Monumentos publicos... impdem uma
memoria permanente na prépria paisagem na qual nés afirmamos nossas
vidas. Na medida em que os monumentos tornam crediveis coletivos

particulares, eles devem apagar outros. (p. 134-35, p. 143)

No nivel do simbolismo e da autorrepresentagao nacional, entao, a negacao da
medida da vitimizacdo negra e nativo-americana reforca a narrativa branca
embelezada da descoberta, da colonizacao e da construcdao de uma cidade reluzente
no topo da montanha. Mas a edi¢do da meméria branca também tem consequéncias
mais concretas e praticas: como enfatizado anteriormente, ela permite uma
autorrepresentagdo na qual o privilégio branco diferenciado, e a necessidade de
corrigi-lo, ndo existe. Em outras palavras, a mistificacdo do passado subscreve uma

14 Whitewashing, no original. Também podendo ser traduzido por ‘embranquecimento’. Na maioria
das vezes, o termo faz referéncia a pratica de substituir pessoas e aspectos culturais ndo-brancos por
pessoas e aspectos culturais brancos em filmes, livros, séries de TV, etc. Pode ser entendido também,
nesse contexto, como a substituicdo de uma narrativa marcada por questdes raciais por outra nas
quais essas questdes estdo diluidas. N. do T.
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mistificacdo do presente. O apagamento da histéria das leis de Jim Crow torna
possivel representar o campo de disputa como historicamente nivelado, de modo que
a pobreza negra atual apenas prova o desinteresse dos negros de trabalhar. Como a
memoéria individual é assistida através de uma meméria social maior, também a
amnésia individual é assistida por uma amnésia coletiva maior. Em sua pesquisa
sobre a continuidade, na verdade sobre o aprofundamento, do vao entre americanos
brancos e mnegros, Thomas Shapiro (2004, p. 75-76) comenta sobre quao
frequentemente entrevistados brancos parecem “esquecer” da assisténcia parental
extensiva que eles receberam, alegando em vez disso que eles trabalharam pelo que
tém: “A memoéria de [X] parece acurada enquanto ela cataloga todos os tipos de
apoio financeiro parental, com valores financeiros precisos... No entanto, assim que a
conversa se volta para como ela e seu marido adquiriram espélio, como sua casa, seus
carros e sua poupanca, sua atitude muda dramaticamente... Os [Xs] se descrevem
como tendo conseguido tudo por conta prépria, convenientemente esquecendo que
eles herdaram muito do que eles possuem”. Por isso, a no¢ao de tomar-como-dado do
sentimento de direito!> [branco]” apaga o fato de que “espdlios transformativos”,
“riqueza herdada que eleva uma familia além de suas préprias realizagdes,” tém sido
crucial para seu sucesso branco (p. 76, 10, énfase no original) e que negros nao tém
em geral tais vantagens por causa da histéria de discriminagao contra eles. Thomas
McCarthy (2002, 2004) pontua a importancia de uma politica de memoéria para
fechar o “vao peculiar entre a pesquisa académica histéria e a consciéncia histérica
publica que marca nossa proépria situacao” (2002, p. 641), e enfatiza que a eventual
realizacdo da justica racial s6 pode ser conseguida através de uma reeducacao
nacional sistematica sobre a medida histérica da subordinacao racial negra nos
Estados Unidos, e de como ela continua a moldar nossos destinos raciais de modo
diferenciado hoje.

Mas o esquecimento, seja individual ou social, ndo sera sequer necessario, se
nao ha nada do que se lembrar para comeco de conversa. O agora classico livro de C.
A. J. Coady sobre testemunho tornou irrefutavelmente claro quao dependente nés
somos uns dos outros para tantas coisas que conhecemos, e é entdo crucial para a
elaboragdo de uma epistemologia social. Mesmo assim, se um grupo, ou um grupo
especifico de testemunhas em potencial é descreditado antecipadamente como sendo
epistemicamente suspeito, entdo o testemunho do grupo tendera a ser rejeitado ou
sequer solicitado. A infame passagem de Kant (1960, 113, énfase no original) sobre as
visdes de um “carpinteiro negro” tem sido citada com frequéncia e nunca fica velha:
“E talvez seja que houvesse algo nisso que talvez merecesse ser considerado; mas, em
resumo, esse rapaz era bem preto, dos pés a cabeca, uma prova clara de que o que ele
disse era estupido”. A inferioridade nao-branca tem necessariamente ramificagoes
cognitivas, que minam as alegac¢des de conhecimento dos nao-brancos que nao sejam
suportadas pela autoridade epistémica europeia. Em uma carta de 1840, Daniel
Butrick, um missionario entre os Cherokees, oferece uma longa lista de razées de
“como os brancos tentam e falham em descobrir o que os indigenas sabem porque
eles se recusam a reconhecer a humanidade ou a inteligéncia de povos nativos”,
tendo como resultado “que tais pessoas podem passar todos os seus dias entre indios

15 Entitlement, no original. N. do T.
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e ainda assim morrer ignorantes sobre seu verdadeiro carater, quase como se eles
nunca tivessem nascido” (KONKLE, 2004, p. 90, 92). Durante a escravidao, aos
negros era geralmente negado o direito de testemunhar contra brancos, porque eles
nio eram vistos como testemunhas dignas de crédito, entdo quando as tnicas
testemunhas (voluntarias) de crimes brancos eram negros, esses crimes nao eram
publicitados. Em um momento, na Africa Germanica do Sudoeste, colonos brancos
demandaram “que no tribunal apenas o testemunho de sete testemunhas africanas
poderia superar a evidéncia apresentada por uma unica pessoa branca” (COCKER,
1998, p. 317). Similarmente, narrativas escravas com frequéncia tiveram que ter
autenticadores brancos, por exemplo, abolicionistas, como a autoridade epistémica
racialmente sustentada para escrever um prefacio, ou aparecer no palco com o autor,
para confirmar que o que aquele negro digno tinha dito era de fato verdadeiro.

Além do mais, em muitos casos, mesmo se as testemunhas tivesse sido dada
algum tipo de escuta relutante, elas eram aterrorizadas a silenciarem-se, por medo da
retaliacdo branca. Uma mulher negra relembra o mundo das leis de Jim Crow e dos
perigo de descrevé-lo pelo que ele era: “Meus problemas comegaram quando eu
comecei a comentar sobre o que eu vi... Eu insistia em ser acurada. Mas o mundo no
qual eu havia nascido nao queria isso. Na verdade, sua prépria sobrevivéncia
dependia do nao conhecer, nao ver — e certamente nao dizer qualquer coisa que seja
sobre como ele realmente era” (citado em LITWACK [1998, p. 34]). Se o testemunho
negro poderia ser aprioristicamente rejeitado porque era provavel que fosse falso, ele
poderia também ser rejeitado porque era provavel que fosse verdadeiro. O
testemunho sobre as atrocidades brancas — linchamentos, assassinatos de policiais,
ataques raciais — deveriam frequentemente ter sido transmitidos através de canais
informacionais segregados, de negros para negros, explosivo demais para permitirem
ser expostos a cognicdo branca. A memoéria do ataque racial de Tulsa em 1921, o
maior ataque racial americano do século XX, com uma mortalidade possivel de 300
pessoas, foi mantida por muitos anos na comunidade negra, muito tempo depois dos
brancos a terem apagado do registro oficial. Ed Wheeler, um pesquisador branco
tentando, em 1970, encontrar documentaciao do ataque, descobriu que os registros
oficiais tinham desaparecido misteriosamente, e ele foi capaz apenas, com muita
dificuldade, de persuadir sobreviventes negros a se apresentarem com suas
fotografias do evento: “Os negros permitiram que Wheeler levasse as fotos apenas se
ele prometesse nao revelar seus nomes, e todos eles falaram apenas sob a condic¢ao de
anonimato. Embora tenham se passado cinquenta anos, eles ainda temiam retaliacao
se eles falassem” (HIRSCH, 2002, p. 201).

Mesmo quando tais medos nao sdo um fator, e negros se sentem livres para
falar, a presuncdo epistémica contra sua credibilidade permanece de um modo
diferente do que para as testemunhas brancas. Contratestemunho negro contra a
mitologia branca sempre existiu, mas teria sido originalmente dificultado pela falta
de capital material e cultural disponivel para sua producdo — testemunho oral de
escravos analfabetos, panfletos efémeros de pequena circulagdo, e trabalhos
autopublicados como aqueles do autodidata J. A. Rogers (1985), documentando
laboriosamente as realizacdes dos homens e mulheres de cor para se contrapor a
mentira branca da inferioridade negra. Mas mesmo quando propagados em veiculos
mais respeitados — por exemplo, as revistas académicas negras fundadas no comeco
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do século XX — eles era epistemicamente segregados pelas praticas intelectuais Jim
Crow da academia branca. Como Stephen Steinberg (1995) pontua, os Estados
Unidos e suas ciéncias sociais brancas tém “se fingido de mortos” sobre as questoes
de raca e divisao racial (ix), de modo que — na famosa imagem de Du Bois, de negros
em uma caverna tentando desesperadamente se comunicar com o transeunte branco,
antes de perceberem gradualmente que eles estao silenciados por tras da versao
atualizada do véu, “alguma placa de vidro grossa invisivel, mas horrivelmente
tangivel” — “[criticos negros| de qualquer afiliacdo politica... eram simplesmente
recebidos com ouvidos moucos”. O testemunho dos académicos negros dizendo a
coisa errada (quase uma declaragdo analitica!) nao seria registrado. “[A]
marginalizacdo de vozes negras na academia foi facilitada por uma linha diviséria
racial ‘invisivel, mas horrivelmente tangivel’ que relegou quase todos os académicos
negros a ensinar em faculdades negras bem distantes da academia convencional” (p.
51). Considere, por exemplo, uma antropologia fundada na verdade “ébvia” da
hierarquia racial. Ou uma sociologia falhando em confrontar o fato social central da
dominac¢ao branca. Ou uma histéria higienizando o registro da subjugacao aborigene
ou da explorac¢dao negra. Ou uma ciéncia politica representando racismo como uma
anomalia em uma politica basicamente inclusiva e igualitaria. Ou, por fim — na nossa
prépria disciplina — uma filosofia politica que prospera ha trinta anos e que esta
supostamente dedicada a elucidacao da justica que faz praticamente nenhuma
mencao da centralidade da injustica racial a “estrutura basica” dos Estados Unidos e
assume, em vez disso, que serd mais apropriado teoricamente comecar a partir de
uma suposicao da “teoria ideal” de que a sociedade é fruto de um empreendimento
nao-explorador acordado de dividir os beneficios e os encargos de modo equitativo —
e que isso vai, de algum modo, iluminar os problemas morais particulares de uma
sociedade que tem como base a colonizacdo exploradora branca. Em qualquer
disciplina que é afetada por raca, o “testemunho” da perspectiva negra e seus
insights conceituais e tedricos particulares tenderao a ser apagados. Brancos irao
citar outros brancos em um circulo fechado de autoridade epistémica que reproduz
desilusdes brancas.

Por fim, o papel dindmico dos interesses do grupo branco precisa ser
reconhecido e identificado como um fator causal central na geracdo e na sustentacao
da ignorancia branca. Psic6logos cognitivistas distinguem, de forma padrao, entre
mecanismos “frios” e “quentes” de distor¢do cognitiva, aqueles atribuiveis a
dificuldades intrinsecas de processamento e aqueles envolvendo fatores
motivacionais, e na filosofia analitica da mente e na psicologia filoséfica ha um corpo
de trabalho amplo e bem estabelecido sobre autoenganacao e sobre irracionalidade
motivada, ainda que localizadas dentro de wuma estrutura individualista
(MCLAUGHLIN e RORTY, 1998; MELE, 2001). Assim, alegar que existe uma
conexao entre cogni¢do e interesse nao ¢ algo de modo algum novo nesse campo.
Mas, por causa do seu enquadramento no individualismo, e por causa claro da
exclusao aprioristica em qualquer caso das realidade da dominacgao de grupo branca,
a generalizacao para interesses raciais nao foi feita.

O que precisa ser feito, eu sugiro, é extrapolar algumas dessas literaturas para
um contexto social — um contexto informado pelas realidades da raca. Por causa de
sua marginalizacdo da opressdo social, a epistemologia social existente tende a
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ignorar ou minimizar tais fatores. Por outro lado, na tradi¢ao de esquerda, essa foi
precisamente a tese classica: dominacao e exploracio (de classe) foram as fundacoes
da ordem social, e como tais elas produziram nio diferencas meramente materiais de
riqueza na esfera econémica, mas também consequéncias cognitivas deletérias na
esfera ideacional. A analise particular marxista da exploracao, se apoiando na teoria
do valor-trabalho, provou ser fatalmente vulneravel. Mas obviamente isso ndo nega
o valor do préprio conceito, adequadamente renovado'®, nem corta a plausibilidade
prima facte da alegagao de que se relacdes socioeconémicas sdo de fato fundacionais
para a ordem social, entao isso provavelmente tera um efeito moldante fundamental
na ideacao social. Em outras palavras, podemos separar do pano de fundo de classe
uma alegacao “materialista” marxista sobre a interagao entre exploragao, interesse
de grupo, e cognigao social, e aplica-la com muito mais plausibilidade dentro de um
pano de fundo de raca. Eu defendi em outros trabalhos que a explora¢do racial (como
determinada por padrdes liberais convencionais) tem sido normalmente bastante
clara e inequivoca (pense na expropriacao nativo-americana, na escravidao africana,
nas leis de Jim Crow), ndo exigindo — diferentemente da exploragdo no sentido
técnico marxista — qualquer aparato tedrico elaborado para discernir, e que pode ser
facilmente mostrada como central na histéria dos EUA (MILLS, 2004). Desse modo,
o interesse investido do grupo branco no status quo racial — os “beneficios da
branquitude”, na adaptacao de David Roediger (1999) da famosa frase de Du Bois
em Black Reconstructtion (1998) — precisa ser reconhecido como um fator importante
no encorajamento das distor¢des cognitivas brancas de varios tipos.

Tal “irracionalidade motivada” também nao esta confinada ao periodo de
racismo escancarado e da segregacao legal. Uma pesquisa atitudinal recente, feita
por Donald Kinder e Lynn Sanders, sobre questdes de politicas piblicas conectadas a
raca, revela “uma divisao racial profunda e que talvez esteja se alargando, [que] faz
com que a descoberta de um ponto de vista comum e de uma concordancia entre raca
sejam perspectivas remotas”, e que para moldar a opinido branca, no fim das contas,
sua percep¢ao sobre os interesses do grupo é essencial: “as ameacas que os negros
parecem impor ao bem estar coletivo dos brancos, ndo ao seu bem estar pessoal”
(KINDER e SANDERS, 1996, p. 33, 85). Raca é a principal divisdo social nos
Estados Unidos, esses dois cientistas politicos concluiram, e brancos em geral veem
os interesses dos negros como opostos aos seus proprios. Inevitavelmente, entao, isso
ira afetar a cognicdo social branca — os conceitos favorecidos (e.g.: o “daltonismo”
atual), a recusa em perceber discriminacao sistematica, a amnésia conveniente sobre
o passado e seu legado no presente, a hostilidade ao testemunho negro sobre o
privilégio branco continuado e a necessidade de elimind-la para alcancar a justica
racial. Como enfatizado no comego, entdo, esses componentes cognitivos
analiticamente distinguiveis estdo na verdade todos interligados e estdo
determinando reciprocamente uns aos outros, contribuindo conjuntamente para a
cegueira do olho branco.

Em seu maravilhosamente batizado States of Denial, Stanley Cohen (2001)
argumenta que “[s]ociedades completas podem cair em modos coletivos de negacao™:

16 Ver Ruth J. Sample (2003) para uma atualiza¢do kantiana recente do conceito e uma defesa de
trazer o conceito de volta para o centro de nossas preocupagdes.
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Além das negagdes coletivas do passado (tais como as brutalidade contra
povos indigenas), pessoas podem ser encorajadas a agir como se elas nédo
soubessem sobre o presente. Sociedades completas estdo fundadas em
formas de crueldade, discriminagdo, repressdo ou exclusdo que sdo
“conhecidas”, mas nunca abertamente reconhecidas... Na verdade,
distor¢des e autoenganacdes estdo mais frequentemente sincronizadas...
Sociedades completas possuem regras menciondveis e ndo-menciondveis
sobre o que ndo deve ser falado abertamente. Vocé esta sujeito a uma regra
sobre obedecer essas regras, mas esta regido também por uma meta-regra
que dita que vocé deve negar o seu conhecimento da regra original. (p. 10-

11, 45)

A ignorancia branca tem sido capaz de florescer todos esses anos porque uma
epistemologia da ignorancia branca a protegeu contra os perigos de uma negritude e
uma vermelhiddo!” iluminada, protegendo aqueles que, por razdes “raciais”
precisaram nio saber. Apenas ao comecarmos a quebrar essas regras e meta-regras é
que podemos comecar o longo processo que ira levar a eventual superacio dessa
escuridao branca e a realizacdo de um esclarecimento que é genuinamente

multirracial.

17 Redness, no original. Mills usa o termo para aparentemente contrapor a branquitude sua alternativa
nativo-americana. N. do T.
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