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RESUMO:

A partir da leitura hegeliana da tragédiatigona apontaremos como a
filosofia de Hegel é relevante para a compreenadaelacdes entre familia
e Estado na modernidade europeia e na modernmadeérica do Brasil.
Para isso, estabeleceremos um dialogo entre oofiléslemdo e os
pensadores classicos que refletiram sobre a ndsstidade nacional.
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THE FAMILY AND THE STATE: ANTIGONE,
HEGEL AND THE ROOTS OF BRAZIL

ABSTRACT:

From the Hegelian reading @intigone will point to Hegel's philosophy is
relevant to understanding the relationship betwé&enily and state in
European modernity and in Brazilian peripheral nmoitg. For this, we will
establish a dialogue between the German philosogieclassical thinkers
who reflected on our national identity.
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A caracterizacdo do Brasil como uma civilizagddwalmente pré-
moderna, ou que traz em si 0s tracos de uma maodelmincompleta € um
dos tracos fundamentais dos classicos do pensarseatal brasileiro do
século XX. Esta perspectiva sobrethosbrasileiro, isto €, sobre as raizes
do Brasil, pode ser encontrada nos trabalhos deef®d Freyre, Sérgio
Buarque de Holanda e Raymundo Faoro. Os trés sutdadoram suas
reflexbes articulando as categorias "familia" etdds". O modo como
"familia” e "estado" se relacionam seria a chavecoempreensdo desse
estagio pré-moderno no qual supostamente se eadani sociedade
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brasileira. Para entendermos como tais autoregradmasn tal diagnostico e
discutirmos a validade de suas conclusfées, um bomopde partida é
compreendermos como 0 pensamento hegeliano cadntpiama a
consolidagédo do conceito de "modernidade”. Um desam hiplteses é que
um conceito hegeliano de modernidade tem permewti@iamente, isto €,
sem fazer mencédo a Hegel, as reflexdes sobreiassmo Brasil".

Habermas esclareceu éndiscurso filoséfico da modernidadgue
foi Hegel o primeiro pensador a tomar como problefiasofico a
necessidade da modernidade se certificar de sielHmmjocou propds a
tarefa de "apreender em pensamento o seu tempoBERMAS , 2000,
p.25), e isso quer dizer: indicar 0 principio dosos tempos, certificar-se
do fundamento da modernidade, apontar de uma tirspéloséfica o que
ela difere de outras épocas. Hegel vai identificarprincipio da
subjetividade como o fundamento da modernidadeerdefremos que é
possivel compreender como Hegel chegou a essausdoncpor meio da
andlise de alguns trabalhos do filésofo nos quaisneestigou as relagbes
entre familia e Estado. E importante observar qaénterpretacéo feita por
Hegel da tragédiaAntigona nota-se uma tentativa de compreender a
dindmica da socializacdo nas esferas da familia Esado, bem como a
relacdo tensa entre essas duas instituicoes. lposgasta € primeiramente
discutir como Hegel constroi sua leitura Aatigona(l). Ja num segundo
momento, mostraremos como que 0S pressupostostala Ikegeliana da
Antigonareaparecem na teoria da modernidade formuladafipisofo (11).
No terceiro momento do nosso estudo indicaremo®@srobras de Freyre,
Holanda e Faoro situam o Brasil a margem dessaonbegeliana de
modernidade (llIl). Ao final discutiremos como peanga sentido dessa
caracterizacdo dethosbrasileiro como algo pré-moderno. Os classicos do
pensamento social brasileiro identificaram a "esséndo Brasil ou so
reproduziram uma visédo eurocéntrica? (IV).

Antigona: a tensao entre familia e Estado

Hegel faz da sua interpretacdo da tragediidigonao ponto de
partida da sua analise dos processos de sociaipaoduzidos no seio da
familia e do Estado. Antes de reconstruirmo a jpm&tacao hegeliana &
preciso esclarecer um conceito fundamental doditbde JenaSittlichkeit
que costuma ser traduzido por "vida ética", "étatgetiva”, "moral
objetiva" ou "eticidade". Com o ternittlichkeit Hegel descreveu formas
de interacdo entre os individuos em que por meiexaocicio da liberdade
h& a possibilidade de autorrealizacdo individualqu@ vai caracterizar a
eticidade é que os individuos interagem por meiedeas, costumes ou leis
e reconhecem a si mesmos nesse conteddo normegs@nhecem sua
liberdade na norma concretizada. A eticidade "éomceito da liberdade
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convertido em mundo real e que adquiriu a natudezaonsciéncia de si"
(HEGEL, 2005, p. 149).

De acordo com Hegel, damilia e Estadosédo esferas distintas de
efetivagdo daeticidade Em ambas as esferas haveria um processo de
autorrealizacéo e formacao dos individuos, alémrda interacdo baseada
no reconhecimento de leis, normas e costumes. Kanten existe uma
relacdo hierarquica entre essas esferas. E pamnsgtuir essa hierarquia o
superior deve se efetivar dialeticamente a pagimdgacdo do inferidr.
Deste modo, essa hierarquia necessariamente étgiiast partir de uma
tensao entre a familia e o Estado. Contudo, Hegalidera que antiguidade
grega nao foi possivel uma solucédo para essa teonséando antigo (pré-
moderno) ndo foi capaz de conciliar a lei particffamilia) com a lei
universal (Estado). Com isso, ambas as esferadiddade entraram em
colapso. Hegel vai associar a decadéncia do mumdgoga mutua
destruicdo dessas esferas da eticidade. Parasoftildleméo, a tragédia de
Sofocles,Antigona é justamente uma representacao artistica dessaote
manifesta no mundo grego.

Na Antigona Séfocles narra o destino da filha de Edipo queése
diante do dilema: obedecer as leis humanas ouisasliignas? A historia
comeca com a morte dos dois irmaos de Antigonacket e Polinices, os
dois se matam durante uma batalha. Isto ocorredgudolinices tenta
tomar o poder de Tebas das maos de Etedcles. Goonta dos dois, quem
sobe ao poder é Creonte, tio de Antigona. Nomegigd@reonte emite um

% A primeira coisa que deve ser indicada sobre ktitia hegeliana é que ela é composta
por trés momentos distintogese antitese e sintese Segundo o professor Gerd A.
Bornheim: "O primeiro momento desse processo —sa& te apresenta-se como uma
identidade. Mas o que caracteriza essa identidacialié que ela traz em si o ndo-idéntico,
o diferente do idéntico, ou o outro que nao o idéntdesse modo, o positivo s6 o é
aparentemente; pois, em verdade, a identidadealin@ntém o negativo [isto €, a
antitese]". (BORNHEIM, 1977, p.49). Para explicgso tomemos um exemplo dado pelo
préprio Hegel no prefacio d&kenomenologia do Espiritoum botdo de flor é posto
positivamente como tese. Entretanto, tal botdcajaem si a negacéo dele mesmo, a saber,
a flor. O botdo morre entdo para vir-a-ser florraPldegel, a antitese ndo é acrescentada
como algo exterior a identidade inicial, a antitgdeesta presente na prépria tese.
Entretanto, esse processo ndo termina nessa dgatrade preciso supera-la. Essa
superagdo da contradicdo se da através da sigtesé,a negagdo da negagdo. Retomando
0 exemplo do botao de flor, 0 qué ocorre agoraetagflor € negada pelo fruto que produz
uma sintese dos outros dois momentos. Hegel fadasermoAufhebung (suprassuncao),
para tratar desse momento de sintese. O témwfloebungderiva do verbaufhebenque
significa tanto negar, quanto conservar e elevasim, quando Hegel faz uso do termo
Aufhebungpara indicar esse momento da sintese, ele ndo & tea. O que ele pretende
afirmar é que a sintese, aegaraqueles momentos anteriores elacosserva maseleva-

0sa uma instancia superior. Embora tenhamos dadaxempmo bem simples (do botao de
flor) para expormos como se da o movimento diaétitegel pretende identificar como
esse processo se da em toda realidade, seja novdesmento dos seres vivos, nos
grandes eventos histéricos, no surgimento do Estados regimes politicos, na arte, na
religido e até na historia da filosofia.
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decreto que determina que Polinices nédo deve serato nem receber os
rituais funerarios sagrados, tendo como destinaleeorado pelas aves de
rapina, ao contrario de Eteocles, enterrado conmralsopor ter defendido

Tebas dos seus invasores.

O ato de ndo enterrar um corpo era algo terrivetrdelo universo
de crengas dos gregos. Fustel de Coulanges, ndé&ssico livroA Cidade
Antiga, observa que muito antes do surgimento da religidolica dos
gregos havia uma religido privada, praticada soeneatseio das familias.
Muito antes de prestarem reveréncia aos titds sudaoses olimpianos, os
gregos realizavam um "culto aos mortos". Tal ceéidundamenta na crenca
de que um individuo morto "[...] continuaria vivendob essa terra e nela
conservaria o sentimento de bem-estar e de dor'U{@MIGES, 2009,
p.25). Coulanges observa que

dessa crenga primitiva derivou a necessidade ddtsep Para
gue a alma fosse fixada nessa morada subterrareedhqu
convinha para a segunda vida, era preciso que o dosse
recoberto de terra. A alma que nao tivesse o seultinao
tinha residéncia (COULANGES, 2009, p.26).

Dai a gravidade do decreto de Creonte, este indigio irméo de
Antigona uma punicdo eterna, "toda a Antiguidadavesconvencida de
que, sem a sepultura, a alma era miseravel, e glaesppultura se tornava
feliz para sempre” (COULANGES, 2009, p.26). Naoemarr um morto
atingia diretamente também o destino da familigs, m® a alma do morto
estivesse feliz ela tomaria conta da familia, mdpeboa sorte para o lar.
Por isso, 0s gregos durante o ano realizavam véitiogis nos quais 0s
mortos recebiam oferendas para levarem uma vida c@ifortavel no
mundo subterraneo. Esse culto antigo atribuia awtomda familia status
de divindade. Ndo é a toa que "0s gregos gostavamad aos mortos o
nome de deuses subterraneos" (COULANGES, 20090).Renates, os
deuses do lar, cultuados bem antes de Zeus ou £rono

Essas crengas presentes no culto aos mortos, panocode fundo
que explica o grande dilema apresentado na tragédsfocles: obedecer a
lei divina ou a lei humana? A lei divina determiaayue todos o0s rituais
funerarios deviam ser prestados ao morto, cabemo® familiares
garantirem a ele um sepultamento digno. Diantgodi&ntigona contraria o
decreto de Creonte e sepulta Polinices. Contudo;otacar a lei divina
acima da lei do humana, Antigona € punida, senddeseiada ao
enclausuramento numa caverna. Antigona se suiokga do cumprimento
da sua pena. O suicidio de Antigona acaba trazéestgracas para Creonte.
Primeiro seu filho, que era noivo de Antigona, desgpunhala-lo, mas acaba
caindo em cima da prépria espada e morre. Deparsubner de Creonte se
suicida ao saber da morte do filho.

A familia e o Estado: Antigona, Hegel e as raizeBisil — Maikon Chaider Silva Scaldaferro

Griot : Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —dira.14, n.2, dezembro/2016/www.ufrb.edu.br/griot 155



Griot : Revista de Filosofia v.14, n.2, dezembro/2016 ISSN 2178-1036

No livro Fenomenologia do Espirifo Hegel realiza uma
interpretacdo daAntigona buscando esclarecer a tensdo efamilia e
Estadopresente no mundo grego. Na leitura de Hegelei'aivina [...]
reina na familia" (HEGEL, 2002, p. 314), deste modmtigona ao
contrariar o decreto de Creonte, acaba colocandticalade da familia
acima do Estado, mais do que isso, ela nega dadeido Estado ao negar a
lei humana. Para Antigona, as leis que regem salauniversais, imutaveis
e superiores a qualquer outra legislacdo. Vemas gsmndo Creonte a
interroga, buscando saber se ela realmente sep®tdunices. Nesse
momento Antigona questiona a legitimidade do deatetRei:

Eu ndo creio que teus decretos, escritos pela m@ondmortal,
possam ser superiores as leis ndo escritas e ieisitéos
deuses. Elas ndo sédo de hoje nem de ontem, madesaas,
vigoram em todos 0s tempos e ninguém sabe quarsbe naan
Eu tinha para mim que néo devia por temor da ancigée
um homem, transgredir essas leis e ser castigdda geuses
(SOFOCLES, 2013, p.47).

A "lei da familia [...] ndo estd exposta a luz cansciéncia"
(HEGEL, 2002, p.315),isto &, tal lei ndo € percalpdlo individuo como o
resultado da acédo de um sujeito livre, mas vistaccalgo que existe desde
tempos idos, e por ter sido conservada pela tradigéve ser praticada.
Creonte representa na tragédia grega o defenstei dumana, a lei da
cidade (Estado) "[...] que vigora manifestamentigzado dia [...]" (HEGEL,
2002, p.313), ao contréario da “lei divina”.

Na tragédiaAntigona a lei da familia, isto €, a "[...] lei dos deuses
antigos, dos deuses subterraneos" (HEGEL, 200B51p.4e encontra em
tensdo com "[...] a lei manifesta, a lei do Esta¢EGEL, 2005, p. 161).
Na narrativa de Soéfocles "essa oposicdo é a omosigdral suprema,
portanto, a mais essencialmente tragica" (HEGED520. 161). Na leitura
hegeliana, o desfecho da tragédia € uma repregenti;como no mundo
grego o "[...]Jdestinoassustador [...] devora no abismo de sua simptieida
tanto a lei divina quanto a lei humana [...]" (HEGR002, p.320). A
filosofia hegeliana sustenta que esse conflitoeeattlei particular” e a "lei
universal”, lei divina e lei humana, familia e Estas6é encontrou uma
solucéo mediadora durante o desenvolvimento da mioidele europeia.

A dialética da modernidade europeia

Na leitura hegeliana da tragédiatigona a obra de Séfocles é vista
como a representacdo de um conflito insustentanik e familia e do
Estado existente na antiguidade. Nesse conflitcogsipel identificar o
elemento que sera a génese da decadéncia do mwewio g despontar do
principio da subjetividade. O principio da subje@de comporta quatro
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pontos: a) individualismo: a ideia de que o indididé dotado de uma
singularidade Unica; b) direito a critica: aquileeqser visto como universal
deve ser reconhecido como legitimo para cada umargo precisa estar
aberto a criticas; c) autonomia: a ideia de quenaaiéncia humana é livre e
da leis a si mesma; d) idealismo: a ideia de quwdépria consciéncia
humana deve ser um objeto de estudo.

O principio da subjetividade se manifesta tantcagio de Creonte
guanto no agir de Antigona. Tio e sobrinha negana ulas esferas da
eticidade na qual eles estdo inseridos para afmmasuas liberdades
subjetivas. Antigona nega a eticidade do EstadGrgante nega a eticidade
da familia. Para Hegel, tal movimento na tragédiatna que a Grécia ainda
nao era capaz de efetivar historicamente a nocéibetdade subjetiva.

Justamente a liberdade subjetiva, que determin@oipio e a
forma caracteristica da liberdade em nosso mundpue- é
fundamento absoluto de nosso Estado e de nossaeligiasa
—, significou para a Grécia a ruina. (HEGEL, 200811).

A efetivacdo do principio da subjetividade sO seradaa
modernidade, por meio de um processo dialéticotgoeafamilia como
tese, asociedade civicomo antitese e [Bstadocomo sintesePrincipios da
Filosofia do Direitoé um dos escritos no qual Hegel procura explisae e
processo.

Em sua argumentagcdo Hegel classifica a familia canmimeira
esfera da eticidade que os individuos integrama Pafilosofo, "[...] a
familia determina-se pela sensibilidade qum& pelo amor, de sorte que a
disposicdo de espirito correspondente € a consgiépcopria da
individualidade nessa unidade" (HEGEL, 2005, p.13&)tendida como
esfera de interacdo intersubjetiva, a familia teamor como anédiumde
comunicacao entre os sujeitos. Isto significa, @raéo meio que permite
aos individuos se reconhecerem fazendo parte demasma unidade. Na
familia 0 que estad em jogo ndo é um reconhecimdatsi como pessoa
juridica, mas sim um reconhecimento de si como emcarente, que
demanda afetividade de outros. Nota-se que o donkegeliano de amor
pretende descrever os "impulsos primordiais”, otisestimentos naturais”
resultantes da "caréncia" constitutiva da espécemanda por cuidados é
o primeiro elemento que conduz os individuos aasiaeicdo ainda quando
recém nascidos. Tal caréncia primaria seria suppé instituicao
denominada “familia”. Por isso Hegel chega a $&irea familia como
eticidade "imediata" ou "natural”.

Por meio da categoria "familia", Hegel descreve uorana de
interacdo social em que as relagfes de reconheimeituo se operam
basicamente no nivel ddietividade Mas essa forma de interacéo ja contém
0 gérmen da sua dissolu¢do no processo de criaggdilllos. De acordo
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com Hegel, aducacéaooferecida no nucleo familiar tem um duplo destino.
Primeiramente um destino positivo em que a

[...] a moralidade objetiva [eticidade] € introdieineles [os
filhos] como a forma de uma impressédo e sem opos&alma
vive a primeira parte da sua vida neste sentime&mt@mor, na
confianga e na obediéncia como fundamento da moral
(HEGEL, 2005, p. 164).

Depois a educacao tem um destino negativo,

[...] o de conduzir as criangas desde a natureediata em que
primitivamente se encontram para a independéncia e
personalidade livre e, por conseguinte, para acidpde de
sairem da unidade natural da familia (HEGEL, 2@03.64).

A familia, enquanto primeira esfera da eticidadeodpe a
propriedade, entendida aqui como o0 suporte mateaid a manutencéo e
conservagao da unidade familiar. No entanto, a aegiec dos filhos vai
paulatinamente introduzindo neles a consciénciaude subjetividade, de
gue eles séo personalidades livres.

A dissolucédo moral da familia provém do fato ddilb®s, ao

assumirem a personalidade livre, ao atingirem eomakide,

serem reconhecidos como pessoas juridicas e tomsee
capazes, [...], de livremente possuirem a sua igcdgue

particular (HEGEL, 2005, p.165).

Esta consciéncia da "personalidade livre", da ‘&uhglade”, é o
principio que causa a dissolucédo da unidade fandfdado origem h& uma
nova esfera da eticidade, a saber, a "sociedad® gue € a antitese da
familia. Hegel estava convicto que tal forma daiddide s se realizou no
mundo moderno. A nocao de sociedade civil ndo exst sociedades pré-
modernas. Estas ndo sdo capazes de suportar aéooresclo principio da
subjetividade.

A sociedade civil se caracteriza por ser formadaupo conjunto de
individuos egocéntricos que buscam satisfazergdgsias caréncias, e ndo
ad do grupo que ele esta inserido. Nas palavratedel, na sociedade civil
"[...] os individuos sé@o pessoas privadas que témocfim seu préprio
interesse" (HEGEL, 2005, p. 171). Na sociedadel @vimédium das
relacbes de reconhecimento entre os individuos &$l0"interesses
individuais”. Na interacdo social os individuos sexergam como
subjetividades egoistas capazes de gerapsyaiedadee que estdo em
concorréncia. Nessa esfera da eticidade os indisidomam consciéncia
gue a manutencao dos interesses individuais soO g@dealizar na medida
em que "algo" universal seja efetivado. Esse usalet o direito positivo,
capaz de garantir a protecdo dos sujeitos panesiade suas propriedades.
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"A propriedade fundamenta-se, entdo, no contrataseformalidades que o
autenticam e fazem-no juridicamente valido" (HEGEQQ5, p. 187).

A constituicéo do direito positivo teria como firargntir a interacao
baseada na busca de interesses individuais, apmra uma questao
extremamente importante. Algo importante desse ressaltado aqui,
acompanhamos Bobbio (1989) quando ele interpregeog@ermo sociedade
civil utilizado por Hegel ndo equivale a nocdo emmporanea de sociedade
civil como algo distinto do Estado. N&sincipio da Filosofia do Direitp
Hegel chega a se referir & sociedade civil comdates extrinseco” e
"Estado da caréncia e do intelecto”. Para nés, cpareoerente a
interpretacdo de que a sociedade civil ja € o Bs@aéstado em seu sentido
mais liberal e individualista, isto é, "[...] enthto precisamente como
aparelho juridico, como conjunto dos meios de eatujuridica" (BOBBIO,
1989, p.82) que ordena "[...] o mundo das relagdemdmicas e das
relacdes entre as classes que o sistema econdroaazp (BOBBIO, 1989,
p.82).

A sociedade civil também produz no seu interiotenento de sua
negacdo. A busca desenfreada dos individuos paabzarem seus
interesses egoistas gera relagcbes econdbmicas eado@gicas que
produzem um elemento universal, isto é, as normddigas reguladoras
dessas relagdes. No entanto, essa integracdo basehda no egoismo é
muito fragil. Pois, o egoismo da sociedade civdduz cada vez mais o
isolamento dos individuos e ameaca a existéncianda forma de vida
coletiva, ja que o préprimediunque garante essa forma de vida (o direito)
pode ser "manipulado” e "desvirtuado" para que itegjeegocéntricos
atinjam seus fins. Em outras palavras, os intesessenomicos subordinam
o direito e fragilizam ainda mais uma integraca@aaue ja é fragil.

Ora, é bastante conhecido o fato de que Hegel f@ossu
conhecimento suficiente das relagBes do seu terapa \er
nas estruturas dessa sociedade civil tendénciaseimtes a
desintegracdo social; com um potencial de previgée
nenhum outro filésofo mostrou em sua época, percelse
perigos que devem residir na esfera incontroladandocado
capitalista, uma vez que produz regularmente deszope
miséria em massa (HONNETH, 2007, p. 139).

Essa tendéncia a desintegracdo presente na mabenidva ao
desenvolvimento histérico de uma nova esfera dadatie. Da sociedade
civil surge o Estado. Enquanto a sociedade cialregacédo da familia, o
Estado é a negacdo da negacdo. No Estado o indiviekonhece a
dignidade da "[...] atividade consciente para um €oletivo" (HEGEL,
2005, p. 203). O individuo reconhece que "[...Jna@smo tempo, que ele
pertence a um todo, que é ele mesmo um membrocikedade em geral e
que seu interesse e esforco se orientam para fos egoistas desta
totalidade” (HEGEL, 2005, p.202). Na eticidade dsiaHo, a associacao
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entre os individuos ndo esta voltada para a mel&aedo de interesses
individuais. "A associacdo como tal € o verdadéimp e o destino dos
individuos esta em participarem numa vida coldtivlk (HEGEL, 2005, p.
205). Omédiumdas relagBes € aqui a "vida universal”, a "vidato@". Os
individuos se reconhecem como sujeitos que fazeme p um todo e
realizam acdes para a manutencdo desse todo. lddoEst que estd em
jogo €é a acao do individuo enquanto cidadao. Nesse

[...] o sujeito individual esta incluido no Estadoando for
capaz de formar racionalmente suas habilidadess sua
disposicbes e talentos de modo que estes possam ser
empregados para o bem universal (HONNETH, 20012p).

Hegel é um ferrenho critico de uma visdo estritaendiberal do
Estado. Com a distingdo entre sociedade civil adéstle pretende entéao
distinguir dois momentos de realizagc&o do Estado,

[...] o Estado juridico-administrativo, cuja taeé& regular
relacdes externas, e o Estado ético-politico, dajafa é
realizar adesédo intima do cidadao ao todo, e qderfmnos
chamar — por oposicdo — de Estado interior ou, ooinas
palavras , de nexo entre 0 momento mecanico (ithaiista) e
0 momento organico (solidarista) na formacdo doadest
(BOBBIO, 1989, p. 83).

Para Hegel nessa esfera da eticidade ocorre uneseientre a
familia (tese) e a sociedade civil (antitese). Aliéssa forma de eticidade
seria superior as duas anteriores, pois ela peaméalizacdo de uma ideia
de liberdade mais ampla. Cabe lembrar que o movondialético nao
elimina as duas esferas da eticidade anterioresabar, a familia e a
sociedade civil. Ambas s&o conservadas dentro thml&gjue atribui a elas
um statusjuridico, além de regulamentar e preservar o furairento mais
ou menos "saudavel" delas. Para entendermos isssemos aqui no direito
da familia, ramo do direito que trata das normaisligzas que preservam a
estrutura familiar. Além disso, podemos dizer questado busca preservar
o funcionamento da sociedade civil através de thaisalhistas, o direito
empresarial, o direito do consumidor, dentre ouigammentas capazes de
impedir que a briga por interesses egoistas cadssiategracao social.

A margem da modernidade

Hegel compreende que na modernidade ha a consididde um
modelo de socializa¢do superior a socializacdoriolzono seio da familia.
Esse modelo de socializagcdo € superior porque & onaversal, mais
racional. E Isto significa dizer que, tal modelo steializacdo € pautado
pelo reconhecimento de todo individuo como um wtujeicional e dotado

A familia e o Estado: Antigona, Hegel e as raizeBisil — Maikon Chaider Silva Scaldaferro

Griot : Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —dirar.14, n.2, dezembro/2016/www.ufrb.edu.br/griot 160



Griot : Revista de Filosofia v.14, n.2, dezembro/2016 ISSN 2178-1036

de direitos, e ndo num reconhecimento afetivo dendgividuo especifico
gue € membro da familia.

No pensamento social brasileiro do século XX #&tea hegeliana
da modernidade € questionada indiretamente, isseré, fazer mencdes a
Hegel. As interpretacdes classicas sobrethmsbrasileiro colocaram em
davida se tal desenvolvimento da modernidade,aalocé interpretada por
Hegel, teria ocorrido da mesma forma no Brasilmfdernidade periférica”
brasileira seria distinta da modernidade dos paieafais, de modo que
nossa forma de socializacdo seria mais proximanoe socializacdo pre-
moderna, arcaica. Encontramos esse tipo de ietagi#io em autores
classicos como Gilberto Freyre, Sérgio Buarquéddianda e Raymundo
Faoro. Tais autores se tornaram referéncias nastigagdo da nossa
"identidade nacional”, isso que Hegel chamavavdisgeist(espirito do
povo).

E comum a Freyre, Holanda e Faoro a leitura de apesar da
concretizacdo da republica e de um Estado formaemeroderno, néo
houve entre os individuos a consolidacdo de valaresersalistas
demandados pela concepcdo de Estado moderndEstes autores
trabalharam com a hipétese de que na formacaacpoditcultural do nosso
pais, o modelo de socializagédo proprio da famil@pziu valores que se
sobrepuseram aos valores demandados aos cidaddaosmdéstado
democratico de direito. Os trés teoricos entendem gs circulos de
amizade, a gratiddo, um conceito de liberdadeit@streticidade da familia
acabaram impedindo o desenvolvimento de individwapazes de
compreender uma ideia de liberdade mais amplam@gale que modo eles
trabalham com essa hipotese.

O pernambucano Gilberto Freyre pensou a “familigiadir do
complexo formado pela "casa-grande" e a "senzBR&a Freyre, a relacao
entre senhor e escravo, casa-grande e senzaldjtionma relacdo de
familia. E nessa relacdo encontramos 0s elemerdos pensarmos as
“raizes do Brasil". Freyre entende que

® Nossa proposta ndo se da a partir de uma pengpeciiocéntricaque busca apontar o
"porqué" do Brasil ndo ter atingido o desenvolvitoepolitico dos paises europeus.
Portanto, é importante salientar que alguns pressop da teoria politica hegeliana séo
bem questionaveis, como por exemplo, a ideia deoquo®delo de Estado constitucional
europeu, em especial o Prussiano, produziu umanc#iegdo do individuo com a
totalidade. Habermas critica esse diagndstico @kador de Hegel, apontando que com
isso o filésofo de Jena colocou a "[...] filosdfiae da tarefa de confrontar a existéncia vil
da vida social e politica [...]" (HABERMAS, 2000,6@). Boa parte das criticas ao
pensamento de Hegel que consideramos justas adegsesdpontos de sua filosofia nos
quais ele vangloria o Estado prussiano de sua époceonsidera a sintese perfeita entre a
familia e asociedade civilMarcuse observa que "o modo como abordou o tereaseus
ultimos escritos (principalmente nBsincipios da Filosofia do Direifpfez com que ja, em
sua época, ele fosse rotulado de [...] o filosdioiad do Estado prussiano, e o ditador
filosofico da Alemanha" (MARCUSE, 1978, p.161)
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Nas casas-grandes foi até hoje onde melhor se naxpio
carater brasileiro; a nossa continuidade social Estudando a
vida doméstica dos antepassados sentimo-nos agePoO0s
completar: é outro meio de procurar-se o “tempdigef [...].
(FREYRE, 2006: p. 45).

No classicoCasa-grande e Senzal&reyre descreve em detalhes
como no Brasil colonial os escravos participavaivaaiente do cotidiano
da casa-grande, estando presente na criacdo Hos tibs senhores e na
vida sexual dos moradores da casa-grande. No entagnos entasa-
grande e Senzalgue essa organizacdo familiar complexa € mediada po
relacbes sédicas. O senhor exerce o seu poder ddonmagindo com
violéncia sobre a mulher, os filhos e os escrayassinhas mutilam as
escravas por conta dos ciimes que tem de seusosatd filhos do senhor
usam 0s escravos como brinquedos. Esse sadismopgua dentro do
nacleo familiar vai se manifestar depois na egbetéica por meio do

simples e puro gosto de mando, caracteristicodtehicasileiro
nascido ou criado em casa-grande de engenho. Gosttanto
se encontra, refinado em um senso grave de auterielm um
D. Vital, como abrutalhado, em rude autoritarismma am
Floriano Peixoto (FREYRE, 2006, p. 113).

Enquanto Freyre utiliza a nocdo de "mando" pareutis a
constituicdo da identidade naciona, Sérgio Buadgiélolanda abordou as
relacdes familiares recorrendo a "cordialidade"laHda parte justamente
da tragédiaAntigonapara discutir as relagbes entre familia e Estamlo n
formacdo do nossethos No seu classicdraizes do Brasilele diz o
seguinte:

O conflito entre Antigona e Creonte é de todaspaxas e
preserva-se sua veeméncia ainda em nossos diakodasas
culturas, o processo pelo qual a lei geral suplemtéei

particular faz-se acompanhar de crises mais ou sngraves e
prolongadas, que podem afetar profundamente atwstrda
sociedade (HOLANDA, 1983, p. 102).

Esse conflito fundamental entre a "lei particulara "lei geral”
ocorre no Brasil de uma maneira bem peculiar. Agestiva de Holanda é
que a "lei do Estado" (lei geral) esta acima daddefamilia” (lei particular)
de uma maneira meramente formal. No entanto, deinaaefetiva ha uma
“[...] supremacia incontestavel [...] do nucleo fizan — a esfera, por
exceléncia dos chamados ‘contatos primarios’, dpsslde sangue e de
coracao" (HOLANDA, 1983, p. 106). Diante disso,.][as rela¢cdes que se
criam na vida doméstica sempre fornecem o modeligaibrio de qualquer
composicao social entre nés" (HOLANDA, 1983, p. )18 que Holanda
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entende commédiumdas relagdes no nucleo familiar é a "cordialidade™
brasileiro é caracterizado como o "homem cord@btdialidade aqui ndo é
sinbnimo de bondade, com o conceito de cordialiddmlanda quer indicar
gue no brasileiro predomina um forte emotivismopuoasileiros tendem a
julgar tudo pelo coracdo. Essa cordialidade vgpregetar no trato que os
individuos tém com a coisa publica. Por exemplensaista observa que
com a formacdo de uma burocracia estatal, ndo&wl para os "[...]
detentores das posi¢cdes publicas de responsallifathados por tal
ambiente, compreenderem a distincdo fundamenta¢ @st dominios do
privado e publico” (HOLANDA, 1983, p. 105). A gerda do Estado foi
pensada a partir do dominio privado, isto é, airpalds relacdes de
cordialidade geradas no nucleo familiar. Com isso,

a escolha dos homens que irdo exercer funcdespsbihz-se
de acordo com a confianca pessoal que merecamrmdglatos,
e muito menos de acordo com as suas préprias caplas
(HOLANDA, 1983, p. 106).

A formacdo da burocracia estatal do Estado bresileéo foi
mediada entdo por uma racionalidade estratégieatrggaria os melhores
meios para se atingir determinados fins, mas sito pelotivismo do
"homem cordial" que procura favorecer aqueles @pgesBio préximos. A
"neutralidade” de uma razdo que gerencia os assdoatdstado teria sido
"contaminada" pela cordialidade, marca caracteddtia nossa identidade
nacional, o que indicaria um forte apego do brasilpelo modo de
socializagdo proprio da familia.

Por fim, vemos também em Raymundo Faoro uma analise
fundamental das rela¢des entre familia e Estadmntexto da formagéo do
ethosbrasileiro. Em oDonos do PoderFaoro ao explicar a génese do
Estado brasileiro retoma uma analise de metropottuguesa. A coroa
portuguesa formou um imenso patriménio rural queitasuvezes se
confundia com a propriedade do rei. Deste moda)das e despesas se
aplicam, sem discriminacdo normativa prévia, nagagade familia ou em
obras e servigos de utilidade geral" (FAORO, 199120). Para Faoro, o
trato da familia real com o Estado como se estefakyo privado se tornou
0 arquétipo que inspirou a organizacdo e gerérecibutlocracia estatal no
Brasil. Essa indeterminacdo entre o publico e vagn, que constitui as
raizes de uma relagdo patrimonialista com o Estadtgcava "os
servidores numa rede patriarcal, na qual eles septam a extensao da casa
do soberano” (FAORO, 1991, p. 20).

Pré-modernidade ou patologia social?

A filosofia hegeliana descreve que na familia hésacializacéo
baseada na anulacdo da individualidade em probdsecvacédo da unidade
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familiar. Contudo, ela encontra como antitese uaren& de socializacao
que supervaloriza a individualidade, a sociedadé, @ isso ameaga 0s
lagos sociais, causando nos individuos um sentondet abandono. O
Estado moderno seria para Hegel a sintese entaenéid e a sociedade
civil, pois ele permitiria a afirmacao do individsem a negacéo do todo, da
coletividade. Além disso, nessa forma de socidli@aague ocorre por meio
do Estado, a afetividade que mediava as relacOesnitde familiar é
substituida por uma "afetividade racionalizada'sader, a solidariedade
entre concidaddos. Ha entdo na eticidade do Estado"ganho de
universalidade" em relagdo a eticidade da famMiar meio do direito
positivo 0 ser humano é pensado como “pessoa galveDeste modo, "o
homem vale por ser homem, ndo porque seja judédljcoa protestante,
aleméao ou italiano” (HEGEL, 1997, p. 185). No Esetadl individuo seria
digno de reconhecimento por conta de suas carstctas mais universais, e
nao por seus lagos sanguineos com outros individuos

Tendo em vista que esse é 0 processo que conetigle se
denomina modernidade, as abordagens de FreyrenddoaFaoro parecem
apontar que o Brasil estd a margem da modernidzsiafiamos na sua
periferia, ou teriamos somente uma modernidade aghatla em uma
sociedade pré-moderna. Colocado nesses termos, s8iv@lo entao
denominar que esse tipo de abordagem descrevesd 8veano um "ainda
nao" Europa. Mas até que ponto esses autores ralncenseguiram
capturar nossvolksgeis?

Jessé Souza defende que esses autores ndo chegdemtrever a
identidade nacional do brasileiro, mas contribuiidenforma significativa
para a construcao do "mito da brasilidade". Nailaide Souza, esse mito
comeca a ser construido quando Freyre formulaeadesque o Brasil €
"uma sociedade pré-moderna e dominada pela emadiwid pessoalidade™
(SOUZA, 2015, p.16). Posteriormente

O que Buarque acrescenta de (aparentemente) noeo €
transformacdo da énfase no personalismo — a eiadei
como um dado psicossocial que guia as relacdepassoais
de favor/protecéo — tipica da interpretacao frenxiam énfase
no aspecto institucional e politico, ou seja, stgrosnte
patrimonial (SOUZA,2015 p.16).

A Faoro coube a tarefa de descrever de maneirat&raichistoria
desse patrimonialismo.

A tese do livro de Faord)s donos do podggé clara desde o
inicio: sua tarefa é demonstrar o cargtatrimonialista do
Estado e, por extensdo, de toda a sociedade Imaskesse
carater patrimonialista responderia, em Ultimaéinsia, pela
substancia intrinsecamente ndo democratica, phatista e
baseada em privilégios que sempre teria marcadaecieio
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do poder politico no Brasil. Faoro procura comprosaa
hipétese buscando raizes que se alongam até acfontn
Estado portugués no remoto século Xl de noss§SaJZA,
2015, p.29).

Esses trés autores, de acordo com Souza, construinaa
interpretacdo “"culturalista conservadora” da s@aedbrasileira, operando
uma releitura do racismo cientifico.

Assim, do mesmo modo que o "racismo cientifico"e qu
possuia projecao internacional até a década de, p@20a da
superioridade "racial* dos povos brancos e de odmss, a
versao "culturalista" do racismo parte da supetaite de certo
"estoque cultural" das sociedades do "Atlanticot®&locomo
fundamento da "superioridade" dessas sociedade®/4A80
2015, p.10).

Para Souza as diferencas entre povos do sul e plvo®rte que
antes eram estabelecidas a partir de critériosisae biolégicas, agora
ocorre por meio de categorias cognitivas e mofisorte € descrito como
"moderno”, "impessoal”, "universalista" e ‘"racidhalO sul é a
representacdo do "arcaico", "pessoal”, "particsiatie "emotivo”. Uma das
teses defendidas por Souza Antolice da inteligéncia Brasileir& que a
interpretacdo do Brasil realizada por esses persade tornou hegemonica
na academia, na televisédo, no parlamento e nosaigorG@hegando ao ponto
em que "no mundo cotidiano essas ideias parecentenaatoria e ser tao
'naturais' como ter-se duas pernas e dois olh@UZA, 2015, p.13).

A critica realizada por Souza aos classicos do gmeesto social
brasileiro é instigante, e 0 autor consegue coingiains argumentos contra
o mito da brasilidade. Aolice da inteligéncia brasileiré@ um trabalho que
mereceria uma discussao mais profunda em outro mome€ontudo, aqui
gueremos lancar uma proposta de trabalho que tebrérarie o 0 estudo de
Souza.Acreditamos que os pressupostos das refleledEseyre, Holanda e
Faoro talvez ndo devam ser completamente descastalo possivel
reconstrui-las mais uma vez. Nao se trata de defende estes pensadores
conseguiram desvendar a identidade nacional do poasileiro. Nossa
hipétese € que tais autores intuiram de maneirgetadum tipo de
"patologia social® nao identificada por nenhum kfantiano. A
reconstrucdo das ideias desses pensadores e dligubsi pesquisas
empiricas ainda podem contribuir para a elaboragdam diagndstico de
época original e plausivel. Se essa proposta f@dke a sério, talvez ela
permita identificar até os impulsos para uma enpagéio deste tipo de
patologia.
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