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RESUMO:

O presente artigo tem por objetivo investigar a asoge corpo no
pensamento do filosofo aleméao Friedrich Nietzsaomas especificamente a
partir de uma leitura de alguns temas presentesl maissertacdo da
Genealogia da Moral basilares para se mobilizar tal no¢cdo. Dentre as
questbes elencadas encontram-se o papel da canaci@hmemoria, o
esquecimento, o sentimento de culpa e a figuraidonoso que, partindo-

se da leitura a que nos propomos, podem ser derfuemtal importancia
para se pensar o corpo em Nietzsche.
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ABSTRACT:

This paper aims to investigate the notion of bodiha thought of German
philosopher Friedrich Nietzsche, specifically frameading of some themes
in the second Dissertation of Genealogy of Moraésic to mobilize such a
notion. Among the listed issues are the role ofscausness, memory,
forgetfulness, guilt and the criminal figure, sitagtfrom the reading that we
propose, can be extremely important to think ablo@itoody Nietzsche.
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filosoficas, todas as areas de conhecimento vemeridn contribuicdes
bastante significativas no que se refere a nogcdoodeo. Mas apesar do
interesse crescente por tal tematica ser algo esdémnotorio, Courtine
(2013) afirmard que tamanha veeméncia ao corpo é&némeno recente:
“O corpo, de fato, € uma invencéo teorica recearites da virada do século
XX, ele ndo exercia sendo um papel secundario ma @e teatro filosofico
onde, desde Descartes, a alma parecia exercer el gapmcipal”
(COURTINE, 2013, p. 12).

Partindo da afirmacédo de Courtine apresentadaaacios propomos
refletir sobre o corpo na histéria do pensamentecent, mais
especificamente a partir da perspectiva de FriedNetzsche. E valido
frisar que na contemporaneidade, o corpo passowndepersonagem
secundario na historia da humanidade, subjugadseimoda filosofia, pela
soberania da alma, para um personagem central etlies filosoficos e
sociologicos mais acalorados.

Na atualidade, o corpo pode ser pensado pelosvaa#ios vieses,
uma vez que ele esta em constante destaque, segahpéofotes e cameras
de televisdo e cinema que pbem em evidéncia osogodps artistas,
modelos e celebridades (re)criando padrdes de adiisica que sao
comercializados para a massa; seja pelo papetésgta desempenhado
pelo corpo nas novas campanhas estatais de vghoizdéa saude, com
estimulo a pratica de exercicios fisicos periédeestilo de vida saudaveis,
seja também no que tange ao corpo do prisionemesno do condenado a
morte, corpo esse desprovido de liberdade, quersam lado, passa a ser
assistido pelas politicas de direitos humanosnat@onais que proibem o
desrespeito a integridade fisica, psiquica e mpaalputro,tem um aumento
de vigilancia sobre o seu corpo, justamente paearngo cometa suicidio,
pois a pena precisa ser aplicada. Em todas as;@#sialescritas, o corpo
assume lugar central.

Contudo, diante de um amplo dominio de possilikdade se pensar
o corpo, conforme vimos, decidiu-se pensa-lo comtadche, para quem
toda a histéria da filosofia ndo passa de uma mépoeEensao sobre o corpo,
uma vez que, colocando-se de lado todos os mecasiseguladores e
modificadores do corpo, desde leis, instituicdesas® (como a Igreja) até
procedimentos cirdargicos, produtos, técnicas para reestruturacao fisica
do homem, acima disso tudo esta o fato, basilagugéeo homem é apenas
mais um animal entre tantos que vagam pelo murwio,acdiferenca de que
€ 0 Unico a teorizar sobre sua vida e sua momnpazcde estabelecer teorias,
criar teses, mentir, prometer.

O ato de prometer, em um primeiro momento, aptasscomo um
procedimento simples, efetuado no dia a dia, ré@sglbs mais corriqueiros,
nas situacées mais banais. Mas a promessa encers diretrizes que
norteiam o posicionamento do homem e sua visdosabe 0 mundo e si
mesmo. Prometer é tentar, sob circunstancias, pouooretas, efetuar uma
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projecéo futura, tentando abarcar possibilidadasgiVeis de concretizacéo
de algo que foi estabelecido, mas que nao posslqugr probabilidade

concreta de ocorrer efetivamente em um tempo postdentar dar contar

do que ha por vir, estabelecendo parametros phegdatecimento, é algo
gue o homem projeta sem se dar conta muitas vezegie uma simples

promessa esta, para além do seu controle e vontade.

Mas na promessa também € possivel conceber qéragectivas,
partindo-se do pensamento do fildsofo germéanicdzSohe: seria o ato de
prometer uma forma de disciplinar o homem, ou nrelldisciplinar o
animal homem? A promessa, 0 comprometer-se, gerahamem a
necessidade da lembranca. Esse exercicio, por aszémn de reforco da
lembranga gera efeitos colaterais no homem quesceatemente ou nao,
resultam em consequéncias que vao para além daradegab ou
esquecimento de um compromisso: podem também,atipadas, gerar
problemas no campo psiquico, como tambeém fisico.

Para melhor visualizagdo do que se esta abordaridese a imagem
do homem que, diante de uma ofensa, ndo consegegida, ou esquecer a
injuria sofrida. Tal homem, preso a lembranca st tende a se inserir
em um plano no qual se torna, por assim dizeraesale tal lembranca, o
gue resultara em consequéncias, nem sempre siagl@d seu psiquico,
gue, em muitos casos, repassa ao corpo as aflpgeslogicas. Temos,
desse modo, através da memoria, um homem enfermo.

No ambito do cultural, mais precisamente do re$igj tal
mecanismo de adoecimento do homem se mostra muaie aficaz e
eficiente. Ha muito, determinadas religidbes abaadom a busca pelo
sagrado e o0 sentimento catartico que marcavam lebragbes de cunho
mistico nos primordios da civilizacdo humana, dahdgar ao jogo de
poder, através da forca e da ideologia, na budocanpeslamento do homem
e seu posterior arrebanhamento. Nietzsche exptoou profundidade as
relacbes que marcaram 0s senhores e 0S escravogegsa@io de valores que
resultou através da figura, principalmente, do skte, que tornou aquilo
gue era forte e saudavel em errbneo e pecaminog&Es30 que a fraqueza e
a perda da autonomia se converteram no ideal gpasulado como o
desejavel.

Com tal inversdo, fez-se necessario criar mecasEsngue
sustentassem ideologicamente a postura do homem doano o aceitavel.
Inventou-se, dessa forma, o perddo, bem como dsparaferno, alma,
diabo, livre-arbitrio, dentre outros, com o intuiteico de por o homem em
um estado de constante vigilia contra aquilo gugreja postulou como
pecado.

Desde o seu nascimento, o0 homem €é marcado petpmasto
chamado pecado original, conforme a ideologia &risnpde-se, dessa
forma, e ja nos primérdios da vida do individuo, semtimento de culpa,
criado para que se sinta culpado, para que comeesanfiar ou recear
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pela sua propria conduta e pensamento. O sentindencollpa, no decorrer
da vida, deve ndo apenas ser mantido, como tambéntuado: preguica,
glutonice, raiva, homossexualismo, desejos carhaisifia etc., sdo agora
desejos que precisam ser reprimidos em nome dewinmaascética. A
lembranca atua no sentido de que o homem nao podeeer aquilo que é
considerado pecado, para nao praticar, ou se ;m&Ezesquecer. A figura
do sacerdote atua no sentido de ampliar, semprpagsével, tal sentimento
de culpa, muitas vezes por coisas que o individera noncretizou, mas
somente pensou.

Dessa forma, o ndo esquecimento se torna um nsevande
controle e adoecimento do homem, que internalizeraénadas ideologias
gue regulam sua forma de agir e, muitas vezesedsap. O livre-arbitrio é
a armadilha criada para que o homem se creia linre,o leva a acreditar
pode agir conforme a sua consciéncia. Mas talddmb# é condicionada,
pois 0 homem atua delimitado por um campo de ag&wigmente
demarcado pelas religibes. O “ndo mentiras”, agsosto, torna-se um
mandamento, por exemplo, no qual esta explicitoda lberdade do
homem.

Ao viver sob estigmas, tais como pecado, culpaeomsciéncia, 0
homem reprimiu-se e internalizou sentimentos quer@aram submisso e
controlavel, docil para a sua insercdo no rebah@m é sem razdo que
Nietzsche aponta para o esquecimento como uma fdemmamper com tal
sistema de doutrinamento e nivelamento do homem:

Esquecer ndo é uma simplas inertiae[forca inercial], como
creem os superficiais, mas uma forc¢a inibidoraaatpositiva

no mais rigoroso sentido, gracas a qual o que é ngsr
experimentado, vivenciado, em nés acolhido, nd@fpamais

em nossa consciéncia, no estado de digestdo (ab qua
poderiamos chamar “assimilagdo psiquica”), do quid to
multiforme processo da nossa nutricdo corporal ou
“assimilacéo fisica” (NIETZSCHE, 1998, §1, p.47).

O esquecimento, assim posto, funciona como um neoanque
possibilita o escoamento, por assim dizer, de langas que atuam de
modo negativo sobre psiquedo homem, permitindo, em consequéncia, a
entrada do novo, do inédito, em uma troca contpara que a consciéncia
ndo se fixe em vivéncias ou experiéncias traumstigetencialmente
enfermicas, que, como ja foi dito, também atuamesolcorpo, debilitando-
0, uma vez que mente e corpo se coadunam, compkmierse para a
constituicdo integral do sujeito, entendendo-se ten@@mo espirito, ou
alma, em algumas vertentes filoséficas.

Reafirma-se, portanto, a funcdo positiva e ativa@shuecimento na
vida dos individuos, pois este se configura coma espécie de zelador da
ordem psiquica. O homem incapaz de esquecer, cahmjue promete,
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acredita na factibilidade do porvir, no vir a serque se mostra erroneo,
pois prometer é contrair divida.

Tal faculdade, a de prometer, mostra-se como uividade reativa
ao homem, pois, neste, a sua forca vital, direclareo que era instintivo,
agora, com a promessa, € desviada, € repartidggmdraada,
desconfigurando um sistema organico que antes\apadequadamente:

Como foi possivel que no reino animal, em que e$ritos
operavam organicamente, espontaneamente, sem rdefibe
mas de forma perfeita, certeira, surgisse a comsicig
aparecesse a memoéria? Cada impulso, cada forcéeimpeir:
o animal come, bebe, anda, tudo nele faz partardeincuito
organico em que as energias sao certeiramente izzdes.
Nietzsche destaca a perfeicdo dos processos ingtinb devir
harmonioso dos corpos (BARRENECHEA, 2006, p. 31).

Divida também pode ser vista, sob certo aspectapamulpa, uma
vez que efetuada a promessa e a mesma ndo seandaliz homem é
tomado por um sentimento de culpa, de pesar, psiggrevia crenca de
controle temporal, ndo se efetivou. Aquele que ptenme ndo consegue
cumprir, esta inserido em dois planos adversos qa@és acaba por se
prender: ao realizar a promessa propriamenteidgarindo-a forcosamente
em um contexto temporal, perdendo-se, assim, noremmgimento da
promessa, 0 que |Ihe custa esforco e tempo; a ddcédo mediante a nao
realizacdo da promessa, que o situa em um ambit@aoge ser qualificado
como mais angustiante do que o primeiro, pois sprimaeira, ou seja, no
ato da promessa 0 sujeito comprometia-se em unicylart espaco de
tempo, na desilusdo da nédo realizagdo da promagssdntimentos de
incapacidade, de decepcdo, podem acompanha-lo teutada a sua
existéncia. Pode-se afirmar, portanto, que o hordemm animal doente,
posto ser o0 Unico capaz de prometer, de se mdlexarel, volavel diante
das circunstancias fato que deseja, a todo momentdrolar, dominar,
como o faz, ou tenta fazé-lo, com a natureza, cemaavida e o seu destino.
Diante do insucesso e da instabilidade, sofre asdiagse:

O homem é o animal doente, o mais e prolongadandeetete
entre todos os animaporque é também o animal néo fixado,
sendo assim o grande experimentador consigo meEswa
autoexperimentacdo — que acarreta a instabilidage,
mutabilidade e inseguranca — pressupde mal-estaimsnto,
insatisfacdo, ansia, insaciedade, permanente, @a@bHéM
desafio e combate, repto lancado ao destino, dispatr
dominio sobre animais, natureza e deuses (tamtsiretudo
sobre si mesmo) (GIACOIA JUNIOR, 2013, p.24).

A forca do esquecimento reside na sua capacidadatduzir a
dissipacdo na memobria, do esfacelamento dos resichemoriais que
atuavam sobre o individuo de forma contraproduce@efisiologico esta
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representado na questdo abordada através do pratdigestivo, uma vez
que o corpo esta intrinsecamente ligado ao atouttgg#&o, que consiste na
assimilacdo daquilo que € benéfico ao corpo e gopulo excesso ou
prejudicial. Esse sistema pode ser claramente iasoao procedimento de
memorizacao e esquecimento: aquilo que se configavaavel deve ser
retido na memoria, em contrapartida, os residuagtives devem ser
expelidos, pois se caracterizam como formas debies das forcas
constituintes dgsiquehumana.

O homem, como um todo saudavel, ndo pode desevasic
importancia dos processos organicos que OCOorreBenaorpo e que estao
diretamente ligados a sua existéncia no mundonAssio se pode falar em
humano somente pelo lado da racionalidade, do pesrga, ou da
espiritualidade (n&o no sentido religioso), mashbi&m naquilo que permite
a sua permanéncia enquanto ser vivo. O funcionantentorpo exige uma
selecdo necessaria no processo de alimentacdoseqecemte subsisténcia
fisica, uma vez que nem tudo sera assimilado pejanesmo ou sera
processado. Um exemplo simplério é a indigestae,qqusa um mal-estar
provocado por diversas fatores, desde o excessdindento até a ingestéo
de uma comida de ma qualidade. Ou seja, tais a@loveam excesso ou de
qualidade duvidosa serdo, na maioria dos casosiissgpdo corpo, pois
representam possibilidades de perigo ao que se r@betodo organico.

Da mesma forma age uma ma lembranca sobnesique do
individuo. E preciso expeli-la, sob pena de, ao féze-lo, acarretar
problemas para tal sujeito. Portanto, ndo se agta falando apenas de
bem-estar ou ndo, mas de possibilidades de cagabtwde um homem
saudavel ndo apenas no sentido fisico, mas tamfié&hedtual, posto que,
como foi visto, muitas dessas mas lembrancas osagéas sao frutos, de
fato, de ideologias que pregam que tal atitudesasgo ou sentimento, €
errado. Tem-se, na Iimpossibilidade de esquecimexgorgo das
lembrancas/alimentos corrompidos, um homem enfe;nmgapaz de uma
postura mais vigorosa e sem possibilidades dewabgrara o novo, para o
inédito, uma vez que ndo ha espago para as nowaacées e emocgoes,
ocupadas por velhos ou enfermos sentimentos, lemgdsa

Fechar temporariamente as portas e janelas da iéocisc
permanecer imperturbado pelo barulho e a luta dssoo
submundo de 6rgédos servigais a cooperar e divengirpouco

de sossego, um pouco t#bula rasada consciéncia, para que
novamente haja lugar para o novo (...) Eis a aiiled do
esquecimento, ativo, como disse, espécie de guaddiorta,

de zelador da ordem psiquica, da paz, da etiqueta
(NIETZSCHE, 1998, 81, p.47).

O que o homem assimila do chamado mundo exteuéssa,
necessariamente, por uma selecdo. E retido soragoi® que se mostra
significativo para a vida. Serd, portanto, a adaglb psiquica das
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vivéncias a responsavel pela distincdo entre aqgile ird penetrar a
consciéncia ou o que seré descartado, uma vezeguestra impossivel ao
ser humano reter tudo aquilo que vive, sente, poise
O corpdreo, mundo particular que se agrega ao maerterno e é

por este condicionado, ndo esta recoberto peleciémtsa. Ou seja, ele €,
em certo sentido, autbnomo: dentro de cada ser turastdo ocorrendo
conflitos, reacdes, que estdo para além da vohtatana. Mas a realidade,
influencia esse corpo, bem como o contrario: seoorpo, ndo ha uma
realidade a ser apreendida, sentida, pensada.p® poojeta-se no mundo,
bem como este atua também sobre o corpo, em uagdiéle possibilidades
interpretativas que ndo se encerram.

O corpo, que carrega a consciéncia e da a ela pengar, esta
por sua vez, bem distante de ser um fundamentinarig e
incondicionado. Ele mesmo, por um lado, é apenasehnor
alegoria” para uma opaca e complexa pluralidadeudkes
minimos seres com vida que constituem nosso cAdGWwW
VIl, 37 [4]) e, por outro lado, é condicionado pétundo”,
pela “existéncia” (Daseif) (FW 374), pela “realidade”
(KGW VIII, 11 [99] e entrelagcado com ela do inic@o fim.
Porém, na “realidade” também néo reside nenhumdiéitao;
ela, da sua parte, s6 pode ser apreendida através aorpo,
ou seja, de maneira perspectiva (STEGMAIER, 20133

A consciéncia € vista por Nietzsche como um elémeegativo,
nao pela coisa em si, mas o que foi a ela atribideante muito tempo, a
consciéncia representou, em variados campos doeconénto, o mais
elevado grau do conhecimento humano. Era ela, degacreditava-se, a
responsavel pelo depuramento do intelecto humammrésso, servia como
referéncia para qualificar ou desqualificar um pemsnto. Mas, conforme
Barrenechea, a consciéncia para Nietzsche é \@staodo bastante diverso:
“A consciéncia — considerada durante muito tempanais elevada
caracteristica humana — é desvalorizada, julgada wmenca, uma
imperfeicdo (BARRENECHREA, 2009, p.92).

Nietzsche reinterpreta a consciéncia sob um ndharopara o
filésofo, a consciéncia agora representa uma aiiMddependente do todo
corporal. A consciéncia, a despeito de toda a dilastradicional, esta
atrelada de modo indissociavel ao corpo, a gramd@&or para Nietzsche,
desfazendo-se, desse modo, a dicotomia entre amanénte) e corpo,
numa hierarquia ideolégica na qual a alma/mente@rdreva-se um uma
posicao privilegiada, erro este cometido ndo apeaasampo religioso, mas
também até mesmo cientifico, uma vez que a ramito, do puro intelecto,
conforme tal ideologia, fora eleita, no terrenaté@anica e da ciéncia, como
0 Unico elemento a ser reverenciado, ignorando mpoca@omo fator
preponderante para a efetivacao de tal conhecimnéatial racionalidade.
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A incapacidade de efetuar a “digestdo”, ou seg@,olvidar, tem
como resultado a transformacéo dos afetos em tessao. O individuo
ressentido € aquele, portanto, incapaz de esquBecercampo literario,
como exemplo de tal homem, temos Motas do Subso]mbra do escritor
eslavo Fiodor Dostoiévski, um personagem, ex-furaio, incapaz de
esquecer e que por isso atormenta-se, angustianclms as ofensas alheias
e se mostra absolutamente incapaz de supera-lasa-$e, por isso,
ressentido e amargurado, relembrando os ultrajEglesy percebendo-se
até mesmo certo prazer em afligir a si mesmo carhanias, futilidades,
como um esbarrdo sofrido na rua, que assimila coma ofensa e
desrespeito grave.

Esse ressentimento torna o homem incapaz de regagimdo a
situacdo assim o exige. O homem ressentido run@nassfrimento sem o
desejo de elimina-lo, de supera-lo para que possanoar sua existéncia
em tranquilidade. O ressentido prefere reviver @miemente a ofensa, a
perda, a derrota, do que apresentar uma postudasie tentar reverter a
situacdo de tormento, ou a0 menos esquecer.

Nietzsche vé a consciéncia como uma espécie @ayagimilar a um
estbmago, pois sera nela que se efetuard a sepasagdavel do que é
benéfico ou ndo para a vida do individuo. O quegusr dizer, seguindo o
raciocinio do fildsofo germanico, é que o homem pdde ser considerado,
eminentemente, um animal racional. Em verdade, meho € um ente
multifacetado, complexo, impulsionado por uma redesgotavel de
pulsdes, termo este que Nietzsche aproxima sighifamente de outro, a
vontade de poder, algo sobre o qual ndo nos dealkmga aqui devido o
objetivo da pesquisa.

Na domesticacdo do homem, processada no decardrstbria
humana, ele foi induzido a acreditar que precigarf@aromessas. Mas tal
necessidade imposta revela-se uma espécie de drajath qual, uma vez
preso, a0 homem é depositada a ideologia da rempbdade, ao
comprometimento, que em outros termos significereeamento do corpo,
ou seja, a dominacéo da sua vontade.

Perdida sua vontade, autonomia perante 0 munkdomem torna-se
um encarcerado no mundo, ao qual deve se subneterodo submisso:
cumprir horarios, honrar promessas, professangsi@&o questionar, aceitar
as regras do jogo, 0s bons costumes, seguir exsrjgplastitucionalizados
como modelos inquestionaveis. Eis o que o homertorsaa mediante a
perda da sua vontade e a sua respectiva domestigagéiés do costume.

O imenso trabalho daquilo que denominei “moralidatte
costume” (cf.Aurora, 89, 14, 16) — o auténtico trabalho do
homem em si préprio, durante o periodo mais longosula
existéncia, todo esse trabalpoé-histérico encontra nisto seu
sentido, sua justificacdo, ndo obstante o que taeddém haja
de tirania, dureza, estupidez e idiotismo: com ajuth
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moralidade do costume e da camisa-de-for¢a saciahmem
foi realmentetornadoconfiavel (NIETZSCHE, 2008, 82, p.48-
49).

Nietzsche aponta para dois aspectos interessamigse se refere ao
processo de domesticacdo do homem: a moral e edso@. Em ambos o
homem é forcado a assimilar, muitas vezes, conghata@sas quais ndo tem
afinidade natural: o trabalho, por exemplo, é inpa@ homem como a
conduta exigida para todo aquele que quer ser g@tw produtivo, como
cidaddo de bem, ou requer respeito pelo simples dat exercer uma
atividade que, em muitos casos, € benéfico sonzastgiue detém de fato o
controle de producé&o. Ao funcionario resta a viold@ana permeada de um
servigo que geralmente o desagrada, exaurinddegas na sustentacao de
um modelo social feito para beneficiar poucos ermirdento da grande
maioria.

Nesse processo de domesticacdo, o corpo é o nakior a
docilidade, a resignacao, o ndo questionamentaelidas desigualdades
evidentes, da exploracdo, conduzem o homem a #&msmma postura na
qgual pouco ou nada ha de extraordinario. Seu cdgssa forma, é utilizado
para que outros ganhem com o seu esforco, comto dasua energia e a
debilidade do seu organismo.

A moralidade, dessa forma, ndo tem a funcdo apdmastabelecer
regras a serem seguidas por toda a comunidadetambagm visa tornar o
homem, conforme a visdo de Nietzsche, confiavekeja, que ndo se volte
contra a manipulacdo que sofre e que é justifigadanstituicbes, como a
Igreja e o Estado, por exemplo. Mas antes destgimacdes, 0s costumes
eram estabelecidos através da violéncia, da im@osiNdo é sem propdsito
qgue Nietzsche afirma que a histéria do homem foritescom demasiado
sangue: povos escravizados durante longos perjp@ossam também de
extensos periodos para o desenvolvimento de autanpm@ntidade etc.

Na sociedade moderna, capitalista, fazer promeasgaifica contrair
dividas, efetuadas para serem pagas no decorrenaketerminado tempo.
O corpo, ja ndo mais usado como forma de pagandentdvida nos tempos
atuais (em épocas passadas uma parte do corpeteeala do devedor
como forma de pagamento quando ndo possuia cosdid@esoldar seu
débito) foi substituido pela classificagdo numérica individuo agora
identificado através de nuameros que sdo utilizagasa representa-lo
legalmente. Sua existéncia agora esta associademaa duas ou trés
numeracdes que servem, entre outras coisas, cowenis@o de controle:
a punicdo moderna para a inadimpléncia €, agord& eatralizacdo de
Servigos dos Bancos”, o Serasa.

Mas a moralidade dos costumes gerou outras co@se@s nao
menos importantes para a sociedade: com ela stanginém a crueldade, a
tirania. Uma regra, ao ser estabelecida, exigeracipacao e aceitacao,
voluntéria ou ndo, dos individuos que constitueterdeinado grupo social,
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0 que nao implica em dizer que todos, indistintameseguirdo tais

condutas. Com o estabelecimento de regras, surgamerhém, de modo

guase automatico, 0s criminosos, ou seja, aguaedguorma consciente,
ou nao, recusardo, cada um a seu modo, tais in@ssiposto que seus
interesses particulares por vezes vao de encootquea é estabelecido pelo
corpo social.

O criminoso, portanto, apresenta-se como um pestea moralidade
dos costumes: “O criminoso encarna para Nietzsgoela tipo no qual a
‘moralidade dos costumes’ de uma sociedade sea@qurova e se revela
sintomatologicamente” (NIEMAYER, 2014, p. 119). Assposto, 0
individuo que se posiciona contrario a moralidadke &m angulo bastante
excepcional, uma vez que a imagem criada sobtgtaVariou no decorrer
do tempo: um individuo que rompe com a moralidaglerd pequeno grupo
social no qual esta inserido certamente causain@modo e perplexidade
do que se fizesse parte de uma comunidade maior.

Nietzsche entrevé o criminoso como uma espécidededor, ao
qual serd imposto um cruel castigo, pois dessedranssor serdo retirados
todos os beneficios estipulados pela sociedadegnsio-o, desse modo, a
margem dos beneficios sociais. Perante o credoraeted dos outros
membros da comunidade, aquele contraventor é g@tw 0 “outro”, em
uma guerra, ou seja, como o0 inimigo que nao teritdia defesa, pois ja
nao faz mais parte do corpo social. Sobre o asstatéenos Nietzsche:

O criminoso é um devedor que ndo s6 ndo paga @gifs e
adiantamentos que lhe foram concedidos, como inelus
atenta contra seu credor: dai que ele ndo aper@aprseado de
todos esses beneficios e vantagens, como é judtwmavante
Ihe serd lembrado quantovalem esse beneficiod ira do
credor prejudicado, a comunidade, o devolve aodesta
selvagem e fora-da-lei do qual ele foi até entamtegido:
afasta-o de si — toda espécie de hostilidade poeeti@ se
abater sobre ele (NIETZSCHE, 1998, 8§89, p.61).

O castigo € enfatico, dependendo-se da gravidadeodtravencao
cometida: em muitas sociedades a pena de morta aios dias atuais, €
validada nos moldes juridicos, mas isso nao signiizer que a eliminacao
de tal criminoso se efetuard somente por meiosisleganforme o0s
preceitos estabelecidos pelos 06rgédos controladal@s sociedade e
responsaveis pela manutencdo da organizacdo eocdesdal grupo, a
propria massa também apresenta sua propria l0ginteddo criminoso: nao
sao poucos os exemplos, disseminados por viassiekey, radiofonicas ou
jornais e revistas, sobre casos de linchamentcetirdinado transgressor,
violador ou facinora.

A eliminacao do corpo, ainda hoje, é considerada das principais
formas de castigo para com aquele que transgritkisade forma extrema.
O corpo representa o involucro da forca vital dombm e serd neste ponto
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que a cobranca da divida sera efetivada: o crimjnestinto, paga o seu
débito para com aquela sociedade que havia buraddransgredir o
costume moral local.

Eliminar o criminoso, entretanto, ndo tem o Urobgetivo de saciar
o desejo de um determinado grupo social ultrajadoibém tem, entre
outras funcdes, a de demonstrar o poder dessa noesmenidade, uma vez
que a eliminacao fisica do individuo delituoso espnta uma forma de
aviso para os demais criminosos em potencial.

Por causa do rompimento fundamental do criminosm co
todo social, a comunidade responde como se tivesse
encontrado uma ameaca “selvagem”. PunicGes craéisae
mesmo tempo uma defesa e uma “celebracédo” do ealtw
poder da comunidade. Por isso, diz Nietzsche, micoso
“ndo apenas tem confiscados todos os direitosvagahrdas,
mas toda piedade também” (HATAB, 2010, p. 106).

Ao romper com a identidade moral de uma deternaisadiedade, o
criminoso € exposto a uma postura que, em algwsescae mostra mais
cruel do que o proprio meliante. Em uma sociedadejo a moderna,
baseada no capitalismo voraz, que prega de modasmte incansavel o
consumismo desenfreado, cria-se a ideologia doucmsmo como uma
representacdo de uma necessidade imperiosa do hemeadquirir bens
duraveis ou néo. O tipo criminoso, destituido despmlidades concretas de
se inserir em tal l6gica de consumo, busca outr@®srpara tentar suprir
um desejo que, inicialmente, ndo € seu, mas quentieds propagandas e
outras formas de convencimento e manipulagdo emsanascaba se
tornando imperiosas enquanto estilo de vida, deesdr, de se alimentar,
que poucos conseguem sustentar. Nesse ponto, retordmetamente a
questao do corpo, pois € atraves deste e da sua fite exposicdo que, no
mundo contemporaneo, julga-se o homem: a roupaoqgq@presenta deve
trazer a marca da modernidade e do bom gosto, mlapsofisticada, é feita
para um paladar requintado e exigente, as resa®mio podem apenas
abrigar das intempéries naturais, € preciso exgrasagnitude e poder,
principalmente econdémico.

A intencdo aqui ndo € a de se aprofundar em 2@stges, mas
mostrar como 0 corpo encontra-se indissoluvelmenterligado com
guestbes em que antes nao era mencionado seqeeficainente. Desde
ideologias dominantes até atos de crueldade, legaisio, o corpo se faz
presente, ndo de modo acabado, definivel instemtaer@e através de
conceitos ou concepcdes que tentam situar o campdimites claros e
rigidos. “Alma”, “matéria”, “tecido”, “0rgao” etc.tentar dar conta da
complexidade desse todo que néo pode ser fixadmmab se procede com
uma magquina:
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O que quer que se provenha do estbmago, dos nusstia
batida do coragdo, dos nervos, da bilis, do sémmudas as
indisposic¢bes, fraquezas, irritagbes, todos osoacde uma
maquina que conhecemos tao pouco! — tudo isso istaar
como Pascal tem de considerar um fendmeno mosdigéoso,
perguntando se ali se acha Deus ou o Diabo, o leonnaal, a
salvacdo ou a danacdo. Oh, intérprete infeliz! Cqrecisa
revirar e torturar seu sistema! Como ele prépricessita
revirar-se e torturar-se para ter razédo (NIETZSCRID4, §86,
p.66).

O homem, através da sua corporificacdo, esta: livberto das
dicotomias, do materialismo redutor e simplificadpre tende a definir isto
ou aquilo como bom ou ruim, certo ou errado. O campresenta, para
Nietzsche, possibilidade, perspectiva infinita eggsicionar em um mundo
gque também se encontra em constante e inesgotadainga. A tentativa de
reclusdo do homem gerou doenca, impoténcia disadeild que se pode
fazer, mas que leis, regras, valores morais o iepede realizar. Refreiam-
se 0s impulsos e temos a consciéncia tornada emfdR@tenham-se os
ditames impostos na memoria e temos um homem inadgpdancar-se ao
mundo como perspectiva. A liberdade ndo se apresaitavés do
flagelamento fisico para o0 gozo divino, tortura queio eleva
espiritualmente e nem posiciona 0 homem em um patamis proximo do
sagrado, ao contrario, torna-o refém de ideiashguenuito se desviaram da
busca do homem pela sacralidade, ndo representagesa de uma
divindade onipresente, mas sim na experiéncia tcaado homem em
relacdo a sua existéncia, no seu contato consigmea alteridade.

O mundo é vida, vontade de poténcia: “Ficamos divda
materialidade!” O mundo é vida, vontade de poténeise
mundo esta aberto as infinitas possibilidades, atimoa
mudanca de forcas. Nada se estabiliza, nada settita esta
em movimento, conforme a dindmica da vontade dénpd.
E o homem? Como fica ele nesse turbilhdo, nessssaate
dinamismo? Ao afirmar o carater corporal do homestamos
longe de assinalar que ele&@ureza materialele deixa de ser
um “ente ideal”, como sustentava o idealismo, naaspbuco
pode ser considerado como um “ente material”. Aazlamar-
se a corporeidade do homem, em vez de assinalaraa s
materialidade, resgata-se a sua multiplicidade, isc@ssante
diversidade, seu polipsiquismo. Dai que Nietzselebre isso
como uma libertacdo (BARRENECHEA, 2009, p.135).
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