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RESUMO:

O presente artigo investiga a génese da psicofisica hobbesiana a partir do conatus, demonstrando que esse conceito opera
como principio genético que faz nascer simultaneamente a descri¢do do individuo como corpo senciente e a plasticidade
como capacidade de reconfigura¢io interna pela experiéncia. A plasticidade de que se trata ndo corresponde a nogao
contemporanea de neuroplasticidade nem a qualquer proje¢ao retrospectiva: ela designa, estritamente, propriedades que se
deduzem do conatus tal como definido no De Corpore XV — persisténcia, acumulag¢io e reorganiza¢io de movimentos no
corpo vivo. A investigacdo acompanha a diferenciacido do conatus em vital e reativo, examinando como o encontro entre
pressdo externa e movimento vital gera sensagdo, imagina¢ido, memdria, paixdes e deliberagdo. O argumento central
sustenta que a plasticidade emerge como consequéncia necessiria do modo como o conatus organiza o circuito que vai do
impacto sensorial a a¢do. O artigo reconstrdi essa progressdo exclusivamente a partir dos textos de Hobbes — De Corpore,
Leviata, Elementos da Lei, De Homine e Terceiras Obje¢oes —, evidenciando que a mesma estrutura que permite
aprendizagem e formacgdo de hdbitos permite também erro, loucura e desorganizagao. A analise demonstra que o circuito
psicofisico dissolve o dualismo mente-corpo sem incorrer em reducionismo ontolégico, situando o individuo hobbesiano
como organismo pldstico cujas disposi¢es se formam, estabilizam e reorganizam pela experiéncia acumulada.
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THE BIRTH OF PSYCHOPHYSICS THROUGH CONATUS:
PLASTICITY AND THE CIRCUIT OF THE INDIVIDUAL IN HOBBES

ABSTRACT:

This article investigates the genesis of Hobbesian psychophysics from the concept of conatus, demonstrating that it operates
as a genetic principle that simultaneously gives rise to the description of the individual as a sentient body and to plasticity
as a capacity for internal reconfiguration through experience. The plasticity in question does not correspond to the
contemporary notion of neuroplasticity nor to any retrospective projection: it strictly designates properties deducible from
conatus as defined in De Corpore XV — persistence, accumulation, and reorganization of movements in the living body.
The investigation follows the differentiation of conatus into vital and reactive, examining how the encounter between
external pressure and vital movement generates sensation, imagination, memory, passions, and deliberation. The central
argument holds that plasticity emerges as a necessary consequence of the way conatus organizes the circuit from sensory
impact to action. The article reconstructs this progression exclusively from Hobbes's texts — De Corpore, Leviathan,
Elements of Law, De Homine, and Third Objections —, showing that the same structure enabling learning and habit
formation also enables error, madness, and disorganization. The analysis demonstrates that the psychophysical circuit
dissolves the mind-body dualism without incurring ontological reductionism, situating the Hobbesian individual as a
plastic organism whose dispositions are formed, stabilized, and reorganized through accumulated experience.
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Introducao

A tese que este artigo defende pode ser formulada de modo direto: o conatus, tal como
definido por Hobbes no De Corpore XV como movimento minimo, opera como principio genético
conceitual a partir do qual se torna possivel reconstruir, de modo imanente aos textos, a
constituicao do individuo como corpo senciente e a dindmica cumulativa de suas disposi¢des. Por
“principio genético” ndo se entende aqui uma causa eficiente de tipo biolégico ou psicolégico, mas
o operador conceitual que articula a passagem da fisica geral do movimento a descricdo das
operagdes do corpo humano — sensacdo, imaginacido, memédria, paixdes, deliberacdo e razao. E
nesse percurso que emerge o que este artigo denomina, em sentido estritamente reconstrutivo,
plasticidade: nao um conceito terminolégico de Hobbes, nem uma antecipacdo de nocdes
contemporaneas, mas o nome tedrico que designa a capacidade do corpo organizado de conservar,
acumular e reorganizar movimentos em funcio da experiéncia. A hipdtese central é que essa
plasticidade nao se adiciona ao modelo mecanicista hobbesiano como atributo suplementar, mas
decorre necessariamente da estrutura do circuito psicofisico que o conatus organiza.

A recepcao da filosofia de Thomas Hobbes privilegiou, desde o século XVII, a teoria
politica como centro de gravidade interpretativo. O Leviatd, lido predominantemente como
tratado de soberania, eclipsou a filosofia natural que Hobbes concebeu como fundamento da
compreensdo do individuo. Essa énfase produziu consequéncia interpretativa precisa: o homem
hobbesiano passou a ser descrito quase exclusivamente pela linguagem do contrato, da obediéncia
e do medo, como se a teoria politica operasse sobre um sujeito dado de antemao, cuja constitui¢ao
interna nao exigisse reconstrucao.

O problema dessa leitura reside no fato de que Hobbes organizou seu sistema filoséfico
como progressao continua do corpo em geral ao corpo politico, passando necessariamente pelo
corpo humano. O De Corpore, o De Homine e o De Cive compdem os Elementa Philosophiae segundo
ordem que nao é acidental: a descri¢ao dos principios gerais do movimento precede e condiciona
a descricao das operacdes do corpo humano, que por sua vez precede e condiciona a descricao da
vida em comum. Separar a teoria politica da filosofia natural equivale a ler o terceiro ato de uma
peca ignorando os dois primeiros — o enredo permanece reconhecivel, mas a légica interna se
perde.

Noel Malcolm observou que aspectos da filosofia natural de Hobbes foram
sistematicamente negligenciados pela tradi¢do interpretativa (Malcolm, 2002, p. 146-147). Cees
Leijenhorst demonstrou que Hobbes operou uma mecanizacao do aristotelismo que reinterpretou
nogoes de faculdade e poténcia como modos de movimento corpéreo (Leijenhorst, 2002, p. 8-12).
Gary Herbert identificou na unidade entre sabedoria cientifica e sabedoria moral o eixo
estruturante do sistema hobbesiano (Herbert, 1989, p. 3-6). Esses diagnésticos convergem em um
ponto: a filosofia natural nao é contexto dispensavel da teoria politica; é condicao de
inteligibilidade do individuo que a teoria politica pressupde. Contudo, a consequéncia
interpretativa desse reconhecimento nao foi plenamente extraida: identificar a lacuna nao
equivale a preenché-la.

O preenchimento dessa lacuna exige reconstruir a psicofisica hobbesiana a partir de seu
principio genético. A expressao principio genético ndo designa aqui causa eficiente no sentido
escolastico; designa o conceito a partir do qual se pode derivar, por operacdo continua, a série de
descri¢des que compdem o circuito psicofisico. A tese que se defende é dupla. Primeiro, o conatus,
definido no De Corpore XV como movimento em extensdo e tempo menores do que qualquer
medida dada, opera como ponto de inflexao onde a fisica geral se converte em descri¢ao do corpo
senciente — onde nasce, portanto, a psicofisica como registro descritivo préprio. Segundo, o
circuito que o conatus organiza — sensacao, imaginaciao, memdoria, paixoes, deliberacao — gera,
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por sua dindmica interna, a plasticidade do individuo: a capacidade de reconfiguragiao pela
experiéncia. A plasticidade ndo é atributo que se adiciona ao modelo mecanico; ela emerge como
consequéncia do fato de que o conatus conserva, acumula e reorganiza os movimentos que
atravessam o corpo.

A reconstrucao que se segue parte exclusivamente dos textos de Hobbes — De Corpore, Leviata,
Elementos da Let, De Homine e Terceiras Objecoes as Meditagdes — e utiliza comentadores apenas
como complemento explicativo pontual. A perspectiva adotada é estritamente psicofisica e
mecanicista: trata-se de descrever como o corpo humano opera, ndo de examinar as condigdes da
ordem civil. Questdes relativas a soberania, ao contrato e a obrigacao politica ficam fora do escopo
deste artigo, ndo por serem irrelevantes, mas porque dependem da constitui¢ido do individuo cuja
génese se investiga aqui.

O conatus como principio genético

O sistema hobbesiano parte de um axioma que atravessa toda a filosofia natural: nao existe
no mundo sendo corpo e movimento. O De Corpore estabelece que corpo é aquilo que,
independente de nosso pensamento, coincide com alguma parte do espaco ou tem a mesma
extensao que ele, e que movimento é a privagao continua de um lugar e a aquisi¢cdo de outro
(Hobbes, 1839, cap. VIII, §10). Todo fenémeno se explica, nesse quadro, como resultado de corpos
que se movem e transmitem movimento a outros corpos. Nao ha qualidades ocultas, formas
substanciais nem principios imateriais: ha matéria em deslocamento.

Essa premissa permaneceria abstrata se Hobbes nao a especificasse em um conceito capaz
de articular a passagem do movimento geral ao movimento do corpo vivo. Esse conceito é o
conatus. O De Corpore XV o define como movimento feito em espago e tempo menores do que
qualquer um que seja dado, isto é, determinado ou designado por exposi¢ao ou numero (Hobbes,
1839, cap. XV, §1). O conatus ndo é um tipo especial de movimento; é movimento considerado em
seu comeco, no instante em que a pressao sobre o corpo se inicia. Ele designa o ponto em que o
movimento comeca a produzir efeitos sem que seja ainda mensuravel pelos instrumentos
ordinarios de medida.

A definicao é rigorosamente fisica: o conatus é grandeza que se situa no limiar da percepcao
e da mensuracao. Hobbes nao o trata como metafora para tendéncia ou inclinagao psicolédgica;
trata-o como movimento real, embora minimo. Essa precisdo conceitual é o que permite ao
conatus operar como principio genético — principio que gera, a partir da fisica do movimento, a
descricao das operacdes do corpo humano. Para compreender como essa geracdo ocorre, é
necessario examinar a diferenciacao interna do conatus quando aplicado ao corpo vivo.

No corpo humano, o conatus se diferencia em duas modalidades funcionalmente distintas.
A primeira é o conatus vital: o movimento continuo e involuntario que sustenta a vida organica
— circulagao, respiragao, nutricao. Hobbes o descreve no Leviatd como movimento que nao
precisa da ajuda da imaginacao, iniciado na geracao e continuado ininterruptamente (Hobbes,
1974, p. 38). O conatus vital nao é produto de decisdao nem de sensacao; ele antecede qualquer
operacao cognitiva e constitui a condicgao fisiolégica sem a qual nenhuma outra operacao seria
possivel. A segunda modalidade é o conatus animal ou voluntario: o movimento que se direciona
para algo ou se afasta de algo em resposta a sensa¢do. Quando a pressao de um objeto externo
atinge o corpo organizado, o movimento propaga-se até encontrar o conatus vital. Desse encontro
resulta um conatus reativo — um esforco para fora que projeta a aparéncia sensivel como se
localizada no objeto externo, e ndo no corpo senciente.

Essa diferenciagao é o ponto em que nasce a psicofisica. Enquanto o conatus permanece
descrito apenas como movimento minimo entre corpos quaisquer, estamos no dominio da fisica
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geral. Quando o conatus se especifica como vital e como reativo no interior de um corpo
organizado, passamos ao dominio em que corpo e sensacdo se articulam mecanicamente — o
dominio psicofisico. O conatus nao abandona a fisica para entrar na psicologia; ele permanece
movimento, mas agora movimento que ocorre dentro de um corpo capaz de conservar seus efeitos,
combina-los e reagir a eles. A psicofisica hobbesiana néo é, portanto, uma disciplina separada da
filosofia natural; é a filosofia natural considerada no ponto em que seus principios se aplicam ao
corpo senciente.

Convém precisar o alcance da expressao principio genético. Nio se pretende que o conatus
contenha, por si s6, todas as operagoes do circuito psicofisico em estado embrionario. Pretende-se
que ele constitui a condi¢ao necessaria a partir da qual cada operacao se torna descritivel: sem a
persisténcia do conatus, nao ha imagina¢ao; sem a acumulacao de movimentos persistentes, nao
ha meméria; sem encadeamento de vestigios, ndo ha prudéncia nem deliberacido. Cada etapa
pressupdoe a anterior e acrescenta especificacio — a linguagem, como se vera, introduz
descontinuidade funcional sem romper a continuidade mecanica. O conatus é principio genético
nao porque gera mecanicamente cada operacido, mas porque sem ele nenhuma operacao do
circuito encontraria condi¢ao de possibilidade.

Os Elementos da Let confirmam essa articulacao ao definir que toda concepcao procede da
acao das coisas elas mesmas sobre as quais temos concepc¢ao, e que a concepc¢ao é nada mais que
movimento no interior da cabecga, o qual movimento, por meio de diversas partes do corpo, a
medida que os homens concordaram em chama-lo, é denominado pensamento (Hobbes, 2010, cap.
I, §2-3). O pensamento nao é operacao de substancia imaterial; ¢ movimento corpéreo que recebeu
nome. A passagem do fisico ao psiquico nao envolve mudanca de substancia, mas especificacao
do tipo de corpo em que o movimento ocorre e do tipo de efeito que ele produz.

Yves Charles Zarka observou que em Hobbes a decisao conceitual que sustenta a politica
enraiza-se na filosofia primeira, onde movimento e corpo sdo os tnicos principios admitidos
(Zarka, 1999, p. 215-220). Maria Isabel Limongi demonstrou que o conatus constitui o elo que
articula a fisica das paixdes a mecanica geral, impedindo que a teoria das paixdes seja lida como
dominio autonomo (Limongi, 2009, p. 35-40). Essas observacdes convergem para o que o presente
artigo sustenta: o conatus é o principio genético da psicofisica porque é nele que a fisica geral
encontra a especificidade do corpo vivo sem abandonar suas préprias premissas.

0 nascimento da psicofisica: do impacto ao phantasma

O conatus, uma vez diferenciado em vital e reativo, torna possivel a descri¢ao da primeira
operacgio do corpo senciente: a sensacdo. O mecanismo pelo qual isso ocorre exige reconstitui¢ao
precisa, pois é nele que a psicofisica encontra seu objeto préprio — o phantasma como produto do
encontro entre movimento externo e movimento vital.

O De Corpore XXV detalha o processo. Quando um objeto exterior exerce pressdo sobre o
orgao sensorial, o movimento nao se detém na superficie do corpo: propaga-se através dos nervos
até o interior do organismo, onde encontra o conatus vital — o movimento continuo que sustenta
a vida. Esse encontro nio é passivo: o conatus vital reage a pressao recebida, gerando um conatus
em sentido contrario — um esforgo para fora que Hobbes denomina conatus reativo ou conatus ad
externa (Hobbes, 1839, cap. XXV, §2-4). A sensacao consiste precisamente nesse conatus reativo:
a reac@o do corpo organizado a pressao do objeto externo.

O ponto que distingue a descri¢ao hobbesiana de uma mera teoria do impacto mecanico
entre corpos reside no efeito que o conatus reativo produz. Ele ndo gera apenas deslocamento: gera
phantasma — aparéncia sensivel que o corpo projeta como se estivesse localizada no objeto, e nao
em si mesmo. Quando vemos uma cor, a cor ndo estd na coisa; esta no corpo como phantasma
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produzido pelo conatus reativo. Quando ouvimos um som, o som nio estd no ar; esta no corpo
como efeito do encontro entre pressdo e movimento vital. O Leviatd formula essa tese: a causa da
sensacao é o corpo externo, ou objeto, que pressiona o 6rgao proprio de cada sentido, e essa
pressdo, pela mediacdo dos nervos, prossegue para dentro em direcdo ao cérebro e ao coracao,
causando ali uma resisténcia, ou contrapressao, ou esfor¢o do coracao para se libertar, esforgo que,
porque para fora, parece ser de algum objeto externo, e essa aparéncia, ou ilusdo, é aquilo a que
os homens chamam sensagao (Hobbes, 1974, p. 13).

O phantasma constitui, assim, o primeiro objeto propriamente psicofisico: ndo é nem
qualidade do objeto externo, nem ideia de substancia pensante, mas efeito corpéreo produzido no
interior do organismo pelo mecanismo do conatus. Ele pertence simultaneamente ao registro fisico
— pois é movimento — e ao registro fenoménico — pois é aparéncia. A psicofisica nasce nesse
ponto preciso: no momento em que o movimento deixa de ser apenas deslocamento e passa a ser
também aparéncia para o corpo em que ocorre. O conatus é o operador dessa passagem: sem ele,
haveria pressdo mecanica entre corpos, mas nao haveria sensa¢do como experiéncia do corpo
organizado.

Os Elementos da Lei acrescentam especificacdo que reforca a natureza psicofisica do
processo: o que é sentido nao é o objeto como tal, mas a prépria rea¢ao do corpo ao objeto. Hobbes
observa que a sensacao é o efeito no senciente, ndo a causa no objeto sentido (Hobbes, 2010, cap.
11, §2). Nao percebemos o mundo tal como ele é; percebemos o modo como nosso corpo reage ao
mundo. Cada corpo reage de modo singular, porque cada corpo carrega uma histéria de
movimentos acumulados que condiciona suas rea¢des presentes. A sensagao ja contém, portanto,
em seu proprio mecanismo, o germe da singularidade individual: dois corpos diferentes, expostos
ao mesmo objeto, produzem phantasmas diferentes, porque seus movimentos vitais, modificados
por experiéncias anteriores, reagem de modos distintos a mesma pressao.

Essa singularidade da sensagao indica que o mecanismo sensorial ndo é apenas receptivo,
mas cumulativo. Cada sensac¢do modifica a disposi¢ao interna do 6rgao, de modo que sensacdes
futuras serdo inevitavelmente condicionadas por sensac¢des passadas. O conatus reativo de hoje
nao é idéntico ao de ontem, porque o corpo que reage hoje carrega os vestigios de tudo o que reagiu
antes. A psicofisica ndo descreve uma maquina que responde sempre da mesma forma ao mesmo
estimulo; descreve uma maquina cujas respostas se modificam a medida que ela acumula
movimentos.

O circuito psicofisico como estrutura cumulativa

A sensac¢do ndo se esgota no instante do impacto. O principio de inércia, que governa todo
o sistema hobbesiano, exige que o movimento iniciado no corpo pelo objeto externo persista ap6s
a remogao desse objeto. Essa persisténcia gera a imaginacao: o mesmo phantasma que a sensagao
produziu continua presente, embora enfraquecido, porque o movimento que o sustenta nao cessou
inteiramente. O Leviatd define a imaginacdo como sensagao em declinio, encontrada nos homens
e em muitas outras criaturas vivas, tanto dormindo quanto acordadas (Hobbes, 1974, p. 15).
Imaginacido nao é faculdade separada da sensag@o; é a mesma operacao considerada em seu
prolongamento temporal. A passagem de uma a outra nao envolve mudanca de substancia nem
intervencao de principio exterior ao corpo: trata-se de consequéncia direta do fato de que o
conatus, uma vez iniciado, tende a persistir.

O Leviata observa que a imaginacao se obscurece e enfraquece nao pela prépria debilidade,
mas porque novos objetos atuam sobre os sentidos e prevalecem sobre os anteriores, assim como
a luz do sol torna invisiveis as estrelas (Hobbes, 1974, p. 15). A imaginacao néo se dissipa; é
sobreposta por novos movimentos. O corpo conserva simultaneamente multiplas cadeias de
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movimento — multiplos phantasmas — que coexistem em diferentes graus de intensidade.
Quando essa persisténcia é considerada como registro de movimentos passados, surge a memoria.
Muita memédria, ou memoéria de muitas coisas, chama-se experiéncia (Hobbes, 1974, p. 16). Nao
ha depésito especial onde as meméorias se armazenam; ha movimentos que persistem no corpo com
diferentes graus de intensidade e que o corpo reconhece como mais ou menos antigos conforme
seu grau de enfraquecimento.

Os vestigios que a memoria conserva se encadeiam segundo padrdes formados pela
experiéncia: quando dois movimentos ocorreram juntos ou em sequéncia, a evocagao de um tende
a evocar o outro. O Leviatd identifica dois modos de encadeamento. O primeiro é ndo regulado: os
pensamentos vagam sem direcdo fixa, como nos devaneios e nos sonhos. O segundo é regulado por
um desejo ou propdsito: o pensamento dirige-se do fim desejado para os meios de alcanca-lo, ou
do efeito observado para as causas possiveis (Hobbes, 1974, p. 20). Esse encadeamento regulado
constitui a base da prudéncia — a capacidade de antecipar consequéncias com base na experiéncia
passada. Os Elementos da Lei confirmam que a experiéncia nada mais é que memoria, e a
prudéncia nada mais que expectativa de coisas semelhantes aquelas que antes observamos
(Hobbes, 2010, cap. IV, §7).

A razdo, no sistema hobbesiano, niao é faculdade inata. O Leviatd a define como
computacio, isto é, adicao e subtragao das consequéncias dos nomes gerais (Hobbes, 1974, p. 39).
Ela depende da linguagem — sem nomes, nao ha calculo — e da experiéncia — sem vestigios, nao
ha material sobre o qual operar. Hobbes observa que a razio nao é, como a sensacao e a memoria,
nascida conosco, nem conseguida apenas pela experiéncia, como a prudéncia, mas alcancada por
esforco (Hobbes, 1974, p. 40). A razao é habilidade adquirida: pode ser aprimorada pelo exercicio
ou deteriorada pela negligéncia.

A linguagem introduz, nesse percurso, uma descontinuidade funcional que exige
reconhecimento explicito. A prudéncia opera sem nomes: o animal que aprendeu a evitar o fogo
por experiéncia encadeia vestigios sem mediacao linguistica. A razdo, em contrapartida, opera
exclusivamente com nomes: sem definicoes convencionais, nio ha calculo nem ciéncia. A
passagem da prudéncia a razdo nao é mero prolongamento quantitativo do encadeamento de
vestigios; é transformacao qualitativa que a linguagem torna possivel. Essa descontinuidade,
porém, nio rompe a continuidade mecanica do circuito. A linguagem é ela mesma adquirida pelo
corpo: Hobbes observa no De Homine que a fala é peculiar ao homem, e porque essa faculdade
visivelmente nao nasce conosco, e nao cresce junto com a estatura, ela deve ser adquirida por
alguma inddstria (Hobbes, 1991, cap. X, §1). A industria referida é aprendizagem corporal: ouvir,
imitar, repetir, corrigir, até que os sons arbitrarios se convertam em habitos estaveis. A razao
depende da linguagem; a linguagem depende da formacao de habitos; a formacao de habitos
depende da persisténcia e da reorganizacdo do conatus no corpo. A cadeia nio se interrompe; ela
se especifica. A linguagem é ponto de inflexdo no circuito, ndo ponto de ruptura.

O circuito psicofisico ndo se encerra na razao. O conatus que governa o movimento vital
manifesta-se, na relagdo entre o corpo e os objetos do mundo, como apetite ou aversdo. Quando o
conatus vital é favorecido pelo objeto, o movimento resultante dirige-se para esse objeto: é apetite.
Quando o conatus vital é contrariado, o movimento afasta-se: é aversiao. O Leviata define: este
movimento, que consiste em aproximar-se de algo, chama-se apetite, ou desejo; e quando consiste

em afastar-se de algo, chama-se aversao (Hobbes, 1974, p. 38). As paixdes — esperancga, medo,
ira, alegria, tristeza — s@o variac¢des qualificadas desse movimento basico (Hobbes, 2010, cap.
VII, §1-2).

A deliberagao ocorre quando, diante de um mesmo objeto, o individuo experimenta
alternancia de apetites e aversdes: o corpo oscila entre aproximar-se e afastar-se, entre desejo e
medo, entre ganho e perda. A vontade nao é faculdade separada que intervém para decidir o
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impasse; € o Gltimo apetite ou a dltima aversao na deliberacao, aquele que imediatamente precede
a acdo ou a omissao (Hobbes, 1974, p. 42). A deliberacdo é processo temporal de alternancia de
movimentos; a vontade é o tltimo desses movimentos.

O percurso completo — impacto, conatus reativo, phantasma, imaginacdo, memédria,
encadeamento, prudéncia, linguagem, razao, paixdes, deliberacdo, vontade — constitui o circuito
psicofisico do individuo hobbesiano. Cada etapa é desdobramento do conatus que se especifica
progressivamente conforme as condi¢des do corpo em que opera. O circuito ndo é sequéncia linear
que se conclui e reinicia; é estrutura cumulativa em que cada operacao deposita movimentos que
condicionam as operacdes subsequentes. A linguagem introduz descontinuidade funcional — sem
ela, ndo ha razao nem ciéncia —, mas nao interrompe a continuidade mecanica: sua aquisi¢ao
depende dos mesmos processos de persisténcia, acumulacdo e reorganizacdo que governam a
sensacdo, a imaginacdo e a memoéria. O circuito se modifica a cada passagem — e é essa
modificabilidade que torna possivel a plasticidade.

O nascimento da plasticidade

A reconstrucao do circuito psicofisico revela uma propriedade que nao resulta de nenhuma
operacao especifica, mas da estrutura do circuito como um todo: a plasticidade. Antes de proceder
a sua descri¢do, convém delimitar com rigor o que esse termo designa e o que ele nao designa. A
plasticidade de que se trata n@o corresponde a neuroplasticidade tal como descrita pela
neurociéncia contemporanea — a reorganizagdo sinaptica observavel por técnicas de imagem
cerebral. Hobbes nao dispde desse vocabulario nem dessa evidéncia empirica. A plasticidade
hobbesiana designa, estritamente, a capacidade do corpo de conservar movimentos, acumular
seus efeitos e reorganizar suas disposi¢oes em funcido da experiéncia. Ela se deduz de trés
propriedades do conatus aplicado ao corpo vivo — persisténcia, acumulacao e reorganizacdo — e
seu alcance conceitual nao excede o que essas trés propriedades permitem derivar.

A persisténcia é a propriedade mais elementar. O conatus, uma vez iniciado, ndo cessa
imediatamente: o movimento tende a continuar enquanto nao for detido por movimento
contrario. No corpo humano, isso significa que cada impacto sensorial deixa vestigio que se
conserva para além do instante do impacto. A imagina¢do e a memoéria derivam dessa persisténcia:
o phantasma nao se dissipa quando o objeto se retira; permanece como movimento interno que o
corpo conserva e que pode ser reativado por novos estimulos. Sem persisténcia, ndo haveria
vestigio; sem vestigio, nao haveria memdria; sem memoria, cada sensagao seria primeira e Gltima,
e o corpo responderia sempre como se estivesse diante de uma situacao inédita.

A acumulacio é consequéncia da persisténcia multiplicada ao longo do tempo. O corpo nao
conserva apenas o ultimo vestigio: conserva todos os vestigios que os movimentos nao dissiparam.
A experiéncia — definida por Hobbes como muita meméria — é o nome desse acimulo de
movimentos conservados. O Leviatd indica que quem tem mais experiéncia tem mais sinais por
onde conjecturar o futuro, e é por isso mais prudente (Hobbes, 1974, p. 16). A prudéncia nao é
dom intelectual; é resultado da acumulacdo de vestigios que permite ao corpo antecipar
consequéncias antes que elas se apresentem.

A reorganizacio é a propriedade que distingue a plasticidade da mera acumulacao passiva.
Os vestigios nao se depositam inertes no corpo; eles interagem entre si, reforcam-se mutuamente
quando ocorrem em sequéncia regular, e enfraquecem-se quando deixam de ser ativados. O
encadeamento de pensamentos descrito no Leviata 111 (Hobbes, 1974, p. 20) demonstra que a
evocagdo de um phantasma ativa os phantasmas que com ele foram associados pela experiéncia.
Essa associacdo nao é fixa: novas experiéncias podem reorganizar os encadeamentos, criando
novos padrdes de ativacao e desativando padrdes antigos.
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O De Homine especifica o mecanismo pelo qual a reorganizacgao se efetiva na formacao de
disposi¢des. Hobbes observa que as paixées diferem conforme os diferentes temperamentos,
costumes e doutrinas dos homens (Hobbes, 1991, cap. XIII, §1). As seis fontes de variagao
individual que o De Homine enumera — constitui¢ao corporal, experiéncia acumulada, habitos
formados, bens da fortuna, opiniao de si e autoridades reconhecidas — sa@o modos de especificacao
do conatus: cada uma delas altera as condi¢cdes em que o conatus vital encontra os estimulos
externos, modificando a qualidade e a direcdo das paixdes resultantes. O costume, observa
Hobbes, pode tanto que muda até a natureza dos singulares (Hobbes, 1991, cap. XIII, §3). A
formulacao é precisa: a experiéncia repetida ndo apenas acrescenta novos vestigios ao corpo; ela
modifica a configuracio dos vestigios anteriores, alterando o modo como o organismo responde a
estimulos futuros.

A formacao de habitos constitui a expressao mais visivel da plasticidade. Os Elementos da
Lei observam que os habitos sdo adquiridos por ac¢des (Hobbes, 2010, cap. VIII, §4). Cada agao
deixa vestigio que modifica a probabilidade de a¢des semelhantes no futuro. O primeiro gesto é
tentativo, resistente, incerto; o segundo encontra caminho parcialmente aberto; apés muitas
repeticdes, o gesto se automatiza — realiza-se sem deliberacao prolongada, como se fosse natural.
Essa naturaliza¢do, porém, nao elimina a delibera¢do: mesmo comportamentos habituais podem
ser interrompidos e modificados quando circunstancias novas impoem recalculo. O habito facilita;
nao determina de modo absoluto.

A reversibilidade das disposi¢oes confirma que a plasticidade opera nos dois sentidos: para
a formacao e para a dissolugao. Os Elementos da Lei observam que os afetos ndo sao de si mesmos
bons nem maus, nem o sao as ac¢des deles procedentes (Hobbes, 2010, pt. I, cap. VIII, §6). A
observacao implica que o mesmo circuito que consolidou uma aversdo pode, por novas
experiéncias, converté-la em apetite. Onde ha reorganizacdo, ha possibilidade de nova
reorganizacao.

Cabe agora explicitar os limites do conceito. A plasticidade, tal como deduzida do conatus,
nao designa propriedade ilimitada de transformacao. Dois limites circunscrevem seu alcance. O
primeiro é a constituicao corporal: o De Homine a enumera como uma das seis fontes de variacao
individual, e ela opera como substrato que condiciona — sem determinar — as direc¢des possiveis
da reorganizacao. Nem toda disposi¢ao pode ser formada por qualquer corpo; a estrutura organica
impde condi¢bes que a experiéncia pode modular, mas ndo suprimir inteiramente. O segundo
limite é a prépria histéria de afec¢ées acumuladas: cada reorganiza¢ao produz configuracao que
constrange reorganizacdes futuras, criando trilhas preferenciais que se tornam progressivamente
mais dificeis de reverter a medida que se consolidam pelo habito. A plasticidade ndo designa,
portanto, maleabilidade infinita: designa capacidade de variacdo dentro de limites impostos pela
constituicdo corporal e pela sedimentacido da experiéncia. O que habito, aprendizagem, erro e
loucura compartilham — e o que justifica trata-los como expressoes de uma mesma propriedade
— € 0 mecanismo subjacente: todos resultam da persisténcia, acumulacao e reorganizacao de
movimentos no corpo. A diferenca entre aprendizagem e loucura nao é diferenca de mecanismo,
mas diferenca de configura¢do: movimentos bem ordenados produzem disposi¢des estaveis;
movimentos desregulados produzem desorganizacao. A plasticidade é a condigdo comum de
ambas.

A ambivaléncia da plasticidade: formacao e vulnerabilidade

A plasticidade nao é propriedade unilateral que garante adaptacdo progressiva do
organismo ao meio. A mesma estrutura que permite aprendizagem permite erro; o mesmo
mecanismo que forma habitos produtivos pode formar habitos destrutivos; o circuito que sustenta
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a razdo pode, sob certas condigdes, gerar loucura. Essa ambivaléncia nao é acidente do modelo
hobbesiano; é consequéncia direta do fato de que a plasticidade opera sobre um circuito
integralmente mecanico, sem instancia reguladora externa ao préprio movimento.

O Leviata dedica espaco consideravel a analise da loucura porque ela demonstra a
vulnerabilidade do circuito. A loucura nao se opde a razao como seu contrario: ambas operam
sobre o mesmo substrato material. A razio é movimento ordenado; a loucura, movimento
desordenado. Entre elas ndo ha diferenca de natureza, mas diferenca de configuracao. Paixdes
intensas — medo, esperanga, tristeza, ira — alteram o ritmo e a for¢ca dos movimentos internos,
perturbando a imaginagdo e desorganizando o encadeamento de pensamentos. Nas Terceiras
Objecoes, Hobbes formula essa posi¢ao ao afirmar que o espirito ndo é nenhuma outra coisa senao
um movimento em certas partes do corpo organico (Hobbes, 2021, p. 292). Perturbar a mente
equivale a perturbar um movimento — a loucura dispensa explica¢ao sobrenatural.

A condicao infantil fornece evidéncia complementar. O De Cive afirma que todos os
homens, porque nascem criancas, nascem inaptos para a sociedade. A inaptiddo nao designa
fraqueza fisica, mas auséncia de disposi¢des formadas: o organismo cujo circuito ainda nao
estabilizou habitos é aquele mais suscetivel de ser moldado pela experiéncia — e também o mais
vulneravel a desorganizagao. Os Elementos da Let observam que as agoes em que uma vez recebeu
uma verificacao serdo deliberadas da segunda vez (Hobbes, 2010, pt. I, cap. VIII, §3). O primeiro
gesto é cego; o segundo carrega memoria da verificacdo; o terceiro se ajusta conforme calculo
rudimentar de consequéncias. A infancia revela a plasticidade em seu grau maximo e, pela mesma
razao, em sua maior vulnerabilidade.

O medo constitui caso paradigmatico. Sem medo, o organismo nao evitaria danos: o corpo
avancaria em dire¢do a objetos perigosos sem recuo. Cada experiéncia de dano deixa vestigio que
altera o circuito e reorganiza respostas futuras — o homem nao nasce com medos determinados;
adquire-os pela experiéncia. Mas 0 medo pode também paralisar, desorganizar o calculo, capturar
o circuito e impedir a deliberacao. O De Homine confirma: os costumes e as experiéncias frequentes
mudam as disposi¢oes naturais (Hobbes, 1991, cap. XIII, §7). A mudanca pode ser para melhor
ou para pior — a plasticidade ndo contém em si critério de direcao.

Essa ambivaléncia tem consequéncia tedrica precisa: o circuito psicofisico nao produz
espontaneamente ordem. A regularidade das disposi¢des depende da regularidade das
experiéncias; a estabilidade dos habitos depende da repeti¢ao de condic¢des favoraveis. Quando as
condicdes se alteram — por mudanga de ambiente, por intervencao de paixdes excessivas, por
exposi¢ao a discursos corrompidos —, as disposicdes se desestabilizam e o circuito pode
reorganizar-se em configuragdes disfuncionais. A loucura, o erro e a imprudéncia sdo
possibilidades internas a plasticidade, nao acidentes externos que a contrariam.

A dissolucao do dualismo mente-corpo no circuito psicofisico

A continuidade do circuito psicofisico tem uma consequéncia filoséfica que excede a
descri¢ao do individuo: ela dissolve o problema mente-corpo tal como formulado pela tradi¢ao
cartesiana. Se todo o percurso que vai do impacto sensorial a deliberacdao se descreve como
movimento no interior de um corpo, nao ha ponto em que uma substancia imaterial precise
intervir. A separag@o entre res cogitans e res extensa, que Descartes propde como condi¢io de
inteligibilidade do pensamento, torna-se dispensavel quando o pensamento é descrito como
operacao do corpo organizado.

Nas Terceiras Objecoes as Meditacdes, Hobbes formula essa posi¢ao com rigor. Diante da
afirmacao cartesiana de que o eu pensante é substancia cuja esséncia consiste em pensar, Hobbes
responde:
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Eu sou uma coisa que pensa: esta muito bem dito. Pois, do fato de que eu penso, ou de
que tenho uma ideia, seja acordado ou dormindo, infere-se que sou uma coisa pensante;
pois estas duas coisas significam a mesma coisa: eu penso e eu sou uma coisa pensante. Do
fato de que eu sou uma coisa pensante segue-se que sou pensante; pois o que pensa nao é
nada. Mas onde se acrescenta: isto é, um espirito, uma alma, um entendimento, uma
razdo, surge ai a duvida. Pois ndo parece ser um raciocinio correto dizer: eu sou uma coisa
pensante, logo sou um pensamento; ou eu sou uma coisa inteligente, logo sou um intelecto.
Com efeito, eu poderia dizer da mesma maneira: eu sou uma coisa que caminha

[ambulans], logo sou um caminhar [ambulatio]. (Hobbes, 2021, p. 289).

A objecdo ndo nega a existéncia do pensamento; nega que dele se possa inferir uma
substancia separada do corpo. Pensar é operagao — assim como caminhar é operacao — e nao se
pode deduzir da operacao a natureza da substancia que opera. Da afirmac¢ao eu sou uma coisa que
pensa nio se segue que eu sou um pensamento, assim como da afirmacio eu sou uma coisa que
caminha nao se segue que eu sou um caminhar. A identificagao entre sujeito pensante e substancia
imaterial é inferéncia indevida: o pensamento pode ser opera¢iao de um corpo organizado, sem que
isso reduza o pensamento a mero movimento.

Hobbes prossegue na mesma objecao afirmando que pode ser que a coisa que pensa seja o
sujeito ao qual pertencem o espirito, a alma e o entendimento, e que esse sujeito seja corporal, o
que foi assumido e ndo refutado (Hobbes, 2021, p. 292). A afirmacao é condicional: pode ser que
o sujeito pensante seja corpo. Descartes nao demonstrou que nao é; apenas pressupds a separacao
entre mente e corpo como ponto de partida. O circuito psicofisico hobbesiano oferece a
alternativa: se cada etapa do pensamento — sensacdo, imaginacdo, memoria, encadeamento,
razao, paixao, deliberacdo — se explica como movimento no interior de um corpo, a hipétese de
uma substancia pensante imaterial torna-se desnecessaria.

O De Corpore XXV detalha 0 mecanismo pelo qual o movimento interno se converte em
aparéncia externa sem recurso a entidades imateriais. O phantasma — a aparéncia sensivel — é
produzido pelo conatus reativo, que projeta o efeito interno como se fosse qualidade do objeto
externo (Hobbes, 1839, cap. XXV, §2-4). Vemos cores, ouvimos sons, sentimos texturas — mas
nada disso existe fora do corpo como o percebemos. As qualidades sensiveis sdo phantasmas:
efeitos do movimento interno que o corpo projeta no mundo. Essa projecao nao exige alma, mente
ou intelecto como instancia separada; exige apenas um corpo organizado cujo conatus vital reage
aos impactos externos de modo a produzir aparéncias.

A afirmacao de que Hobbes dissolve o dualismo sem incorrer em reducionismo exige
precisdao conceitual. Convém distinguir dois sentidos do termo. Reducdo ontolégica consiste em
afirmar que apenas uma substancia existe — no caso, corpo em movimento. Nesse sentido,
Hobbes é reducionista: seu monismo materialista exclui substancias imateriais. Reducao
explanatéria consiste em afirmar que a descricao de um nivel de fendmenos pode ser substituida
sem residuo pela descricio de um nivel inferior — que descrever sensacdes, paixdes e razao
equivale a descrever apenas movimentos de particulas. Nesse segundo sentido, Hobbes nao é
reducionista. O circuito psicofisico preserva a especificidade de cada operagao: a sensagdo nio é a
imaginac¢do, a imaginacao ndao é a razao, a razao nao é a deliberacao. Todas sio movimentos, mas
movimentos que se distinguem pela complexidade, pela mediacao (a linguagem, no caso da razao)
e pela fun¢do no circuito. A descri¢ao de cada operacao nao pode ser substituida pela descri¢ao da
operacao precedente sem perda de inteligibilidade. A posi¢ao hobbesiana é, portanto, monismo
ontolégico sem reducionismo explanatério: uma substancia, multiplos niveis de descri¢ao
irredutiveis entre si.

Essa posicao situa o circuito psicofisico hobbesiano em coordenada singular na histéria da
filosofia da mente. Hobbes recusa o dualismo cartesiano — que postula substancia pensante
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separada do corpo — sem cair na posi¢do oposta de negar a especificidade das operacdes
cognitivas. A distinc¢do entre perceber e raciocinar nao é distin¢ao de substancia, mas disting¢ao de
operacio: a razio depende da linguagem, a linguagem depende da formacao de habitos, os habitos
dependem da persisténcia e reorganizag¢io do conatus — mas a razdo ndo se reduz a sensacio,
assim como a linguagem nio se reduz ao encadeamento natural de phantasmas. O pensamento é
corpo em movimento; mas nem todo corpo em movimento é pensamento. A organizacio do
movimento, nao a substancia, distingue o senciente do inerte.

Consideracoes finais

A reconstrucdo empreendida neste artigo demonstrou que o conatus opera como principio
genético que faz nascer, a partir da fisica geral, dois registros indissociaveis do individuo
hobbesiano: a psicofisica como descri¢cao do corpo senciente e a plasticidade como capacidade de
reconfiguracao pela experiéncia. O nascimento da psicofisica ocorre no ponto em que o conatus se
diferencia em vital e reativo no interior do corpo organizado, gerando o phantasma como primeiro
objeto propriamente psicofisico. O nascimento da plasticidade ocorre como consequéncia do
circuito que essa diferenciacdo organiza: porque o conatus persiste, o corpo conserva vestigios;
porque acumula vestigios, forma habitos; porque forma habitos, reorganiza suas disposi¢des em
funcao da experiéncia.

A plasticidade assim concebida nao é metafora, mas descricio do modo como o corpo
humano conserva, acumula e transforma movimentos. Ela nao se adiciona ao modelo mecéanico
como propriedade suplementar; emerge dele como consequéncia necessaria. O conceito tem
alcance delimitado: nao designa maleabilidade infinita, mas capacidade de variacao circunscrita
pela constituicido corporal e pela sedimentacido da experiéncia. Habito, aprendizagem, erro e
loucura sdo expressdes de uma mesma propriedade estrutural — a persisténcia, acumulacao e
reorganizaciao de movimentos — e se distinguem entre si pela configuracao dos movimentos, nao
pelo mecanismo que os produz.

A ambivaléncia da plasticidade revelou-se como consequéncia direta da auséncia de
instancia reguladora interna ao circuito. A regularidade das disposi¢des depende da regularidade
das experiéncias, e quando as condicdes se alteram, o circuito se reorganiza — para melhor ou
para pior. A dissolu¢do do dualismo mente-corpo demonstrou que o circuito psicofisico torna
dispensavel a hipotese de substancia pensante imaterial, sem incorrer em reducionismo
explanatoério: cada operagao do circuito preserva especificidade descritiva irredutivel a operacgao
precedente, embora todas se realizem como movimentos de um tnico substrato corpéreo.

A reconstrugdo aqui proposta possui implicacdes que excedem a exegese de Hobbes. Ao
demonstrar que a psicofisica hobbesiana articula, ja no século XVII, um modelo de individuo que
¢ simultaneamente material e irredutivel a matéria bruta — corporal em sua substancia, mas
descritivamente estratificado em operacdes que nao se substituem —, o artigo situa Hobbes como
formulador de uma posicao filoséfica cuja estrutura antecipa, em coordenadas préprias,
problemas que a filosofia da mente contemporanea enfrenta sob outros termos. A questao de como
descrever operagdes cognitivas complexas sem postular substancias imateriais e sem reduzir o
mental ao neural permanece aberta; o circuito psicofisico hobbesiano demonstra que essa questao
ja admitia formulagdo rigorosa antes que a neurociéncia fornecesse o vocabulario empirico que
hoje a enquadra. Hobbes nio antecipa resultados experimentais; ele formula o problema em
termos que a tradi¢cdo posterior, ao separar mecanicismo de descricdo psicolégica, deixou de
reconhecer.

O individuo que emerge dessa reconstrucdo nao é o sujeito fixo que a tradicao
interpretativa projetou sobre Hobbes. Nao é autémato que responde de modo idéntico a estimulos
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idénticos; nao é espirito que se autodetermina por ato de vontade livre; ndo é matéria inerte a
espera de forma externa. E organismo plastico cujas disposi¢des se formam, estabilizam e
reorganizam pela experiéncia acumulada — organismo que aprende, desaprende, adapta-se,
reorganiza-se e, por vezes, desestabiliza-se, precisamente porque tudo nele é movimento e todo
movimento pode ser redirecionado. O conatus, principio que o engendra como corpo senciente, é
também o principio que o constitui como poténcia em formacdo constante — ndo sudito por
natureza, mas organismo cuja natureza é ser permanentemente constituido pela experiéncia que
o atravessa.
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