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RESUMO:

Este trabalho é uma exposi¢cédo dos primeiros rekdtde uma pesquisa de
mestrado em andamento, cujo objetivo principaltébetecer uma reflexao
sobre a constituicdo de uma filosofia do tragicoBmasil. A filosofia do
tragico nasce na modernidade sob a influéncia daligino aleméo e se
intensifica, com Nietzsche, como alternativa aaaalidade conceitual da
ciéncia moderna e a hierarquia dos valores proposta moral judaico-
cristd. Assim como o jovem Nietzsche encontra n&ciar Antiga o
fundamento para a elaboracéo de sua filosofiadatpcw — o dionisiaco — é
possivel que possamos extrair da cosmovisdo dargwbruba, que até
hoje sobrevive em territério africano e em terrddorasileiro no processo
litrgico do culto aos orés elementos que permitam a formula¢cdo do nosso
proprio pensamento tragico. Tanto em Nietzsche coeancultura yoruba, o
corpo é valorizado como instancia primordial nadpig@io do saber. Assim,
deveremos observar como a producdo de conceitastia ¢ia cosmovisao
yorub& pode contribuir como alternativa aos sabguesprivilegiam em sua
base o que Derrida apontou como “etnocentrismddgotentrismo”.

PALAVRAS CHAVE: Nietzsche; Filosofia do tragico; Brasil; Cultura
yoruba.

TRAGIC IN THE TROPICS. WORKING WITH
NIETZSCHE IN BRAZIL

ABSTRACT:

This paper is a presentation of the first resuft@ gesearch in progress,
whose main objective is to establish a reflectiontloe constitution of a
philosophy of the tragic in Brazil. The philosopbifythe tragic in modernity
iIs born under the influence of German idealism amgnsifies, with
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Nietzsche, as an alternative to conceptual ratitynaf modern science and
the hierarchy of values proposed by the Judeo-tdmisnorals. Just as the
young Nietzsche finds in ancient Greece the fouaddor the development
of his philosophy of the tragic - the Dionysiant-si possible that we can
extract from the worldview of Yoruba culture, whistirvives even today in
West African and Brazilian territories, within thHaurgical process of
worshiping the Orisa, elements that allow the fdatian of our own tragic
thought. Both Nietzsche and the Yoruba culture eallbe body as the
primordial instance in the production of knowledgeius, we should
observe how the production of concepts from theuarworldview can
contribute as an alternative to the knowledge hadlege at its base what
Derrida pointed as "ethnocentrism" and "logocentris

KEY WORDS: Nietzsche; Tragic philosophy; Brazil; Yoruba cué.

De quem lhes falo? Distrai-me a ponto de sequer diieer o
seu nome? A menos que ja tenham adivinhado quess& e
deus e espirito problematico, que de tal modo desef
louvado(JGB/BM, §295).

Neste trabalho, pretendo abordar alguns aspectolodafia de
Nietzsche que me parecem relevantes a pesquisdegaavolvo acerca dos
pressupostos e *“condicbes de possibilidade” — pamgpregar uma
terminologia que manifeste a devida consideracda admiracdo que
acalento pela importancia dwandeKant na historia da filosofia — isto €,
uma pesquisa acerca dos fundamentos para a fodoutk; uma filosofia
do tragico, que se constitua de elementos haueniosieio a multiplicidade
dos signos em jogo na formacdo da cultura brasil®&la citacédo utilizada
como epigrafe, transparece uma provocacao fundamantompreensao
deste projeto de pesquisa. Extraida de uma obitalcape, a meu ver, se
instaura como a primeira compilacdo de ideias esgmaentos que se
integram num conjunto de obras, que representa, U@ vez, a
singularidade da filosofia do tragico na histéria filosofia europeid, a
citacdo deAlém do bem e do mailo contexto deste trabalho, foi empregada
precisamente para convidar o leitor a pensar natidbgle disso que ela
oculta e indiretamente apresenta. Trata-se es#itnde uma referéncia a
uma dimensao teoldgica da experiéncia humana? mesiaue, portanto,
nos remeter ao texto completo do paragrafo 295 pabar de que deus
literalmente se fala? E, uma vez que soubéssenmmne desse deus, tal
como esta em Nietzsche, de que modo poderiamoa-tmpara que ele nos

% |sso corresponde precisamente a terceira faseasamento de Nietzsche que, além do
Zaratustra(1883-1885), se compde déém do bem e do mél886),Genealogia da moral
(1887), 0 caso Wagne(1888), Creplsculo dos idolo§1889), O anticristo (1895) e a
publicagdo péstuma decce homd1908). Além disso, periodo da escrita dos prefde
seus livros anteriores.
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servisse naquilo que nos interessa? Que palavia daisua boca, que gesto
seu nos levaria a compreender de um modo maisatamlisentido de uma

filosofia do tragico, de acordo com a experién@afermacéo da cultura

brasileira? E, assim como Penteu foi incapaz desiapar o préprio deus

Dioniso, terminando por sucumbir dilacerado pela&nades, sera que,
talvez, n&do incorréssemos no erro de dilacerar andsamacao, caso

insistamos em aprisionar nas malhas de nossaffdosm deus igualmente

— estrangeiro? Talvez, possamos argumentar, pon@gequeEsl também

€ um deus estrangeiro.

Com efeito, o convite a pensar na divindade a guefere o texto
supracitado também € o convite a pensar na idei@guwincula aquela: a de
“espirito problematico”. Ao considerarmos a hisiédo pensamento de
Nietzsche, concordamos quéNascimento da tragedigl872) desenvolve a
concepcdo da metafisica de artista a partir dg&elantre dois impulsos
artisticos da natureza, formulados, entdo, comwimios metafisicos, cuja
interacdo na histéria do desenvolvimento da ariegayrdeterminou a
emergéncia da tragédia. Assim, a arte tragica é&etida, segundo a
formulacdo do jovem Nietzsche, como a atividadgipamente metafisica
da vida, na medida em que proporciona 0 conhecondatesséncia das
coisas. Para designar aqueles impulsos artistieomatlureza, o jovem
Nietzsche recorre as imagens de duas divindadesjugpidas pelo
pensamento mitico dos gregos. Sdo, como sabemok Afioniso.

Sabemos também que Nietzsche ndo abandona o signisd) mas
vem a interpretar-lhe, a partir @ém do bem e do mam conformidade
com a atitude anti-metafisica que se intensificdoago de sualémarche
filoséfica: uma ruptura radical com a dialética @f@osicdo de principios
metafisicos, tal como observamos na elaborac@tedoimento da tragédia
A realidade tornou-se uma fabula, a partir da difi@s socratico-platbnica,
que instituiu a vigéncia da verdade em um mundaass@nsivel, em
detrimento da experiéncia do mundo sensivel, e, anymarspectiva
psicoldgica, instituiu a ruptura entre corpo e al@@buindo ao corpo o
estatuto da falsidade, do engano, do pereciveljarqg a alma, considerada
como a parte eterna e imutavel da constituicdo hanfai valorizada como
0 Unico meio pelo qual o pensamento € capaz dengdcaa verdade,
compreendida igualmente como um valor eterno, perie imutavel. E
precisamente contra essa interpretacdo e valordedoealidade e do
conhecimento que a elaboracdo nietzschiana do mensa tragico, na
medida de sua originalidade, afirmara a “inocémtmavir-a-ser”, como a
Unica dimensao possivel do real em que se da aiéxp@ humana, e,
ademais, afirmara também o corpo e as rela¢des @nimpulsos do corpo,
como principio de elaboracdo do conhecimento. Naspgetiva do
pensamento tragico, o espirito ndo pode mais seyapge como algo que se
contrapbe ao corpo, como algo separado do corpcs, rdave ser
considerado como instinto, como algo que estaioglado a interacdo dos
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impulsos do corpo, a vontade de auto-superacamrga fque, no ser
humano, se articula com seu instinto mais fundaaheatinstinto de auto-
preservacao (GD/CI, “Incursdes de um extemporargld). Neste sentido,
pode-se dizer que as ideias de grandeza e detedpiré, por exemplo,
conforme a orientacdo de Nietzsche nesta fase,osfgeram como o
produto da afirmacdo plena dos instintos de aupersicdo e de auto-
preservacdo, o que pode ser formulado, a meu gafprene a expressao
nietzschiana de retraducdo do homem a naturezag @orimterpretacao
afirmativa do terrivel texto basi¢ctomo naturaJGB/BM, §230).

Desse modo, a meu ver, o fragmento que utilizo cempigrafe
parece exprimir, de uma forma condensada, o que pedcompreendido
como um rastro para a interpretagcdo de todo o prcfilosofico de
Nietzsche, desde Mascimento da tragédiaté Além do bem e do mdPois,
de fato, quando ele se refere a “deus e espintolgmatico”, por um lado,
vemos que aquilo do que se fala envolve uma dinoepsépriamente
teoldgica, ou metafisica, e, por outro lado, enrepho mesmo tempo, uma
dimensdo humana — a do espirito problematico — @pesar da
possibilidade de ser considerada como atributo fie&ta, entretanto, no
contexto em que se insere, ou seja, na perspeatiyEenNsamento tragico,
esta relacionada aos instintos e aos impulsos dwcé, precisamente,
falando de Dioniso, portanto, tal como observama@s farmulacao
condensada da epigrafe, que identificamos um raesrteito, para que
possamos elaborar uma descricadélmarchdilosofica de Nietzsche.

Com efeito, quero sugerir com a epigrafe desseo taxha
aproximacao, portanto, entre Dioniso e a figuraromersa do orgs Esl. O
Dioniso de que se trata aqui representa 0s aspeect@steristicos do
pensamento tragico de Nietzsche, que se configargrartir deAlém do
bem e do male ndo o Dioniso redentor, o da metafisica detarformulada
no Nascimento da tragédi®e acordo com Deleuze, podemos afirmar que a
oposi¢cao mais radical que emerge no pensamentaetiesbhe corresponde
a oposicao entre Dioniso e Jesus Cristo (DELEUZE61p.11); em outros
termos, corresponde a uma perspectiva de afirmggéose opde a uma
perspectiva de negacdo da vida. Uma oposicdo apatmgn efeito, foi
operada no sentido inverso, ou seja, a partir dotopale vista do
cristianismo, pelos missionarios europeus no Groitafricano durante o
periodo colonial no século XIX. Uma inversao deoves semelhante aquela
formulada por Nietzsche ridenealogia da moralGM/GM, I, 816): “Judeia
contra Roma”. De acordo com o tedlogo Volney Bebkeok, com a
traducdo da Biblia para a lingua yoruba, na Nigéoa processada a
identificacdo de Hs com o demdnio da religido cristdlém disso, o

% Esta observacao foi feita numa nota de roda-pévim A experiéncia dos orixasjue
reproduzo literalmente: “Na Nigéria esta identifiga tornou-se mais patente através da
tradugdo da Biblia para a lingua Yoruba, que tomgalavra Exu para traduzir demdnio”
(BERKENBROCK, 1997, p.234).
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tedlogo nigeriano E. Bolaji Idowu afirma que, nagélia, Es foi
amplamente denominado como “Diabo” ou “Satafa$®orém, para
Berkenbrock, essa ideia seria estranha a cultutidbgoq BERKENBROCK,
1997, p.234). Essa crenca que identificai Esm o diabo repercutiu no
dominio da ciéncia, influenciando as analises déleos europeus que se
debrucaram sobre a cultura yoruba, e veio a sefesteni na opinido de
alguns devotos e sacerdotes do culto aosaamis Brasil, conforme a
observacéo do etnologo francés, Roger Bastide:

Os etnologos que na Africa se interessaram pelaafige Exu
ou por seus mitos o designam pelo tetniekster [trapaceiro],

e realmente, a primeira vista, parece um ser mabicgue se
compraz em brincadeiras, em lograr tanto os outksses
como os homens. Esse elemento de malicia, queateaz tum

significado que em seguida devemos tentar descaantém
€ conhecido pelos fiéis dos candomblés brasileifdas,

devido a circunstancias historicas, esse elementwu um
colorido mais sombrio; o ‘diabinho’ das lendas Mas

transformou-se em diabo mesmo, num diabo cruel leacha,

0 mesmo todo-poderoso da feiticaria. (BASTIDE, 202161-

162).

Estudos etnologicos como o de Bastide e 0 da angehtana Elbein
dos Santos indicam diregbes opostas a interpretagioé em Hso diabo
do cristianismo. Pode-se afirmar que essa leitiacsenfunde com
julgamentos morais, mais precisamente, com julgéwseafiliados com a
moral escrava, que institui valores niilistas soareida, e em cuja raiz
Nietzsche identifica uma vontade fraca, ou sejaa wontade que nao
suporta a condicdo de transitoriedade do real elgaepor um ideal de
eternidade contra a efetividade do vir-a-ser. Nabalhos de Bastide e de
Juana, ao contrario, identificamos aspectos degsaldde que nos levam a
situa-la além do bem e do mal. EBs nagb e a morfeJuana procura
contemplar o sistema de pensamento yoruba com ammaaidelidade
possivel as concepgbes de mundo dos proprios yooubée a leva, por
exemplo, a expor suas anélises sobre Hssconsiderando sua identificacio
com o diabo da igreja catdlica. Inversamente, pdoavu, “de um modo
geral, seria proximo da verdade compara-lo comtanaa do Livro de Jo,
onde Satands € um dos ministros de Deus e podssuicdo de testar a
sinceridade dos homens e de poér a prova sua @EligiaOWU, 1995, p.
79). Além disso, ldowu argumenta, inclusive, queogdo cristd de pecado
também possui uma correspondéncia na experiémi@aiea yoruba:

E bastante comum dizer que a religido dos yorubdfor@ece
um sentido de pecado. E verdade que os yorubaefidtiram
ou formularam de um modo sistematico o que pensaque

4 Cf. Idowu, E. BolajiOlédumaré, god in yoruba belief995, p. 78-79.
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acreditam e o que conhecem a respeito desse flagilersal;
€ verdade que nado produziram uma “teologia” do geca
todavia, € uma prova de ignorancia concluir, parsaadisso,
gue eles ndo possuem um sentido de pecado. Umgueea
pessoa sabe que a Divindade [Olédumaré, o deusraapira
julga-la; que ela julga o homem pelo que ele é le geu
carater; uma vez que ele pode estar conscientendeculpa
decorrente de algo mais do que meras falhas ritelgga esta
no préprio limiar do “Contra ti, contra ti somenggequei”
(...) A palavra é Es Esta é uma palavra popularizada pelo
evangelho cristdo e pelo isld. E a palavra utibzgzhra
“pecado” na traducao yoruba da Biblia. (IDOWU, 199355-
156).

Possivelmente, a identificacio delEsom o diabo na Nigéria, da
mesma forma que a popularizagéo da ideia de pesaghouma avaliacao,
ou melhor, uma interpretacdo, efetuada pelo cnistiao e pelo isla, como
podemos deduzir da observacdo de Idowu. Por oaulo, lum critico
mordaz dos valores da sociedade hegemodnica nigerianperiodo pos-
colonial, um contemporaneo de Idowu, um artistador de um novo estilo
musical e de um estilo de vida anti-moral e antivemcional em relagcéo
aos padroes de normalidade estabelecidos, o misiaiivista, Fela
Anikulapo-Kuti, ilustra precisamente o conflito dalores que se estabelece
na cultura yoruba, envolvendo o cristianismo e I, isomo podemos
observar na letra dghuffering and shmilin@Sofrendo e sorrindo

Vocés, que sao africanos, oucam-me, por favor, como
africanos.
E vocés, que nao sdo africanos, oucam-me com & rabatta.

Se vocé sofre neste mundo,
0 problema é seu mesmo.
Eu falo:

o problema é seu.

Quero que todos vocés, por favor,

desliguem o pensamento dessa paraferndlia musical
e levem para dentro de qualquer igreja maldita,

para dentro de qualquer mesquita maldita,

incluindo as malditas igrejas evangélicas!

Sofrer aqui no mundo.

Coro: Amém!

E desfrutar do paraiso.

Coro: Améem!

Os cristdos vdo enganar voceé.
Coro: Améem!

In spiritus hevinus.

® Salmo 51.
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Coro: Amém!
Os mugulmanos vao sacanear.
Coro: Amém!
Alaahu akbar.
Coro: Amém!

Abre o olho e olha em volta.

O Arcebispo vive cheio da grana,

0 Papa goza a vida em alto luxo,

o Iméa6 quer ter tudo do bom e do melhor.

Coro:

O Arcebispo curte muito a vida dele,
o Papa curte muito a vida dele,

o Im& curte muito a vida dele.

E o qué que vocé me diz, meu chefe?
O qué que vocé me diz, meu irmao?
(OLANIYAN, 2004, p.62-63).

Nesse antagonismo que Fela assume contra o dgstiare o isla,
h& pelo menos dois aspectos que coincidem comtieacriietzschiana e
com sua formulacdo do pensamento tragico. Em pntegar, a questao
do niilismo, que ja aparece nesta referénci@haffering and shmiling
pode ser formulada como a no¢do de uma recompen§araiso”, devida
ao sofrimento padecido aqui nesse mundo. E o gasiy@n caracterizou
como a “teologia submissa das religides — o ¢pstriduido — que promete
um paraiso celeste como um consolo pelos tempésidifna Terra, até
mesmo quando o0s sacerdotes disputam com militaggscutivos e
burocratas o grande prémio do poder aquisitivo darupcao”
(OLANIYAN, 2004, p.59-60). Em segundo Ilugar, a dées da
transvaloracdo dos valores, que também deve sepreendida como uma
das caracteristicas dessa oposicdo ao cristiangsrao islamismo, como
religibes estrangeiras e imperialistas, de um ngetal, ela d4 a ténica de
todo o projeto estilistico da vida e da obra dea Ralti, a partir de uma
perspectiva que ele chama de “africanismo”.

Desde sua conversédo a negritude [blackness], acékfismo”,
como ele definiu, se tornou sua principal medidaaler. Por
africanismo, ele compreendia um privilégio dos kedp das
virtudes, das acbes e dos processos africanost@ns#dc Sua
l6gica era de uma simplicidade fascinante: ndoaharébes ou
europeus preocupados em se proclamar devotos de ddgile
Obatala, entdo por que algum africano deveria gellmar em
dizer que ele ou ela é muculmano ou cristdo? (OLYMN,
2004, p.59).

® Autoridade religiosa do culto islamico.
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E no sentido de desarticular os aspectos da ietagdo crista

atrelados a figura de Esque me refiro ao pensamento tragico de Nietzsche
a partir da conviccéo de que sua filosofia contrdmm elementos analogos
aos dados que a etnologia de Bastide e a de Juaem Elos Santos
identificaram em suas analises do culto aosao®»mo havia observado
anteriormente, Es assim como Dioniso, também é uma divindade
estrangeira, no entanto ele € cultuado no Brasilgasas de candomblé.
Porém, pretendo considera-lo eminentemente commaipio filoséfico, ou
seja, como um valor constitutivo de um determinadohecimento, que
deve ser compreendido independentemente das relagiabelecidas ao
nivel da religido; pretendo orientar minha intetpgéo no sentido de tudo
aquilo que o aproxima das nog¢oes de forca, podé&npia, afeto e instinto,
e, a0 mesmo tempo, de tudo que o afasta da ideleviledade; ao invés de
trabalhar com suas referéncias miticas como daal@s g compreenséo do
culto, vou utiliza-las como elementos constitutivies elaboracdo de um
pensamento.

Embora eu ndo apresente aqui, em toda a extens@&gssaea, as
articulagbes pertinentes entre a filosofia de Nete e o simbolismo de
Esl, o principal aspecto que constitui a base da anaumpreensdo de uma
abordagem filosofica desse simbolismo ¢ a relagéie &3 e o corpo. E a
partir do corpo que kisdeve ser compreendido como forga, ou como poder
— agbara “Esse poder neutro que permite a cada ser mabiliz
desenvolver suas funcdes e seus destinos € coohscll 0 nome de
agbara EQl é o senhor do podeElégbéara ele é ao mesmo tempo seu
controlador e sua representacdo (SANTOS, 20084p.MNeste sentido,
precisamente, IEgbara significa a vontade que diz “sim”, que, emfoia
senhor, ou dono do poder, deve ser compreendidoo camvontade
relacionada ao jogo do mando e da obediéncia. Aadenque de si mesma
€ senhora e que, no entanto, ndo deve ser commaeextlusivamente
como vontade livre.

O que é chamado “livre arbitrio” é, essencialmeatafeto de
superioridade em relagdo aquele que tem que ohredeceou
livre, ‘ele’ tem que obedecer” — essa consciéneigesconde
em toda vontade, e assim também aquele retesangento
atengdo, o olhar direto que fixa exclusivamente wwiaa, a
incondicional valoracdo que diz “isso e apenas igs0
necessario agora”, a certeza interior de que hasdiéncia,
e o que mais for proprio da condicdo de quem ordema
homem quejuer— comanda algo dentro de si que obedece, ou
gue ele acredita que obedece. (...) Em todo quecgrestdo é
simplesmente mandar e obedecer, sobre a base,disse) de
uma estrutura social de muitas “almas” razdo poe @
filosofo deve se arrogar o direito de situar o quesm si no
ambito da moral — moral, entenda-se, como a tedas
relacbes de dominacdo sob as quais se origina @mfemo
“vida”. — (JGB/BM, §19).
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Como podemos observar n@repusculo dos idolpsexiste em
Nietzsche uma valorizagdo do corpo, cuja importipeira esta reflexdo é
fundamental. Neste sentido, pode-se dizer que #lengaoténcia, poder e
forca devem ser compreendidos em relagdo ao casgon como o proprio
pensamento:

E decisivo, para a sina de um povo e da humanidpde se
comece a cultura no lugarerto — ndo na “alma” (como
pensava a funesta supersticdo dos sacerdotes e semi
sacerdotes): o lugar certo € o corpo, 0s gestodiet@a, a
fisiologia, oresto é conseqiiéncia disso... Por isso os gregos
permanecem @rimeiro acontecimento culturada histéria —
eles sabiam, elemziamo que era necessario; o cristianismo,
gue desprezava o corpo, foi até agora a maior agsgia
humanidade. — (GD/CI, “Incursbes de um extemporgneo
847).

Em um artigo sobre a genealogia e o perspectivesimadNietzsche,
Jason de Lima e Silva fornece uma preciosa sindeseelacdo entre
verdade, corpo e historia, afirmando que é o cagpoyelacdo com outros
corpos, a origem, a fonte, o manancial dos val@eslas mdultiplas
perspectivas de interpretacdo do mundo

A verdade entre os homens e as coisas, e a veldade®mens
entre si, depende de uma circunstancia historiczasial,
persuasiva em termos de forca, convincente em terd®
argumento, para significar um valor e submetertareaa e o0s
corpos. E no corpo, alias, que os valores e vesdadscem e

se modificam, continuam ou se dispersam. Ao cogpdirigem
controles politicos, san¢des morais, castigos pengreceitos
espirituais: na superficie das praticas e dos dissu se
formam as verdades mais profundas sobre o corpa, su
natureza, seu desejo, sua culpa ou redencdo. E em
contrapartida, é do corpo, no seu regime, na sndugdo e no
seu exemplo, que provém uma série de interpretaggiize o
mundo e sobre o sentido da existéncia (pelas glaisofre ou
cresce em termos de for¢a). Pensar o corpo é pansalacdes
provenientes de valor entre os corpos e sobrempegoda dor

ao prazer, do castigo a reveréncia, da culpa ancéde do
crime a gloria. (SILVA, 2008, p.145).

Agora, vamos conhecer o nome deél sie traduz a singularidade
da funcdo que pretendo utilizar como base da edgBorde um conceito,
gue privilegie o corpo como instancia produtoracdahecimento, e, que
possibilite a criacdo de uma filosofia do tragiemma linguagem que
incorpore o vigor da mesma experiéncia que se érecoras bases da
formacdo da cultura brasileira. Por mais que a&dilia no Brasil, de um
modo geral, ainda ndo considere os valores oriuddgensamento yoruba,
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que tradicionalmente ficou restrito aos terreirescdndomblé e, no século
XX, passou a interessar antropdlogos e socidlagussa lingua e muitos de
nossos habitos refletem esses valores, como, pEn@g, ndo se pode
negar sua influéncia sobre a musica brasileirasobre o habito de usar
branco e comemorar 0 ano novo a beira-mar.

Se é a partir do corpo que a figura dé Hsve ser compreendida
como forca, é porque é no corpo que ele se da gatémcia de criacéo e
transfiguracéo, constituindo no corpo, e com o @ompma relacdo de
imanéncia. Neste sentido, o nome dé Esis apropriado para designar a
formula conceitual para a elaboracdo desta pes@uigeecisamentdara,
isto é, o rei do corpo.

(...) Todas as porgdes de existéncia diferenciagdapaiem
existir e expressar-se por possuir, por estar “pemmadas”
por seu E8, seu principio de vida individual, seu elemento
dindmico; o rei do corpd@ara = Oba|rei] + ara [corpQ], (...).
Para retomar as palavras If®® “se cada coisa e cada ser ndo
tivessem seu proprio_Eem seu corpo, ndo poderiam existir,
ndo saberiam que estdo vivos”. E o principio dicanmjue
mobiliza o desenvolvimento, o devir das existéncias
individualizadas e da existéncia de todas as usilado
sistema. (SANTOS, 2008, p.180-181).

De acordo com Bastide, que faz uma analise da isietfyoruba,
privilegiando os mitos e a dinamica da vida nasate® cerimonias dos
terreiros da Bahia, obtemos uma informacdo compitanesobre o Orés
Esl, que permite considera-lo como principio de agé&o, comunicacgio e
organizacdo processual das forcas em fluxo no .dBesstide o considera
como a “divindade das intercomunicagdes”.

O que quer dizer que a ordem do cosmo estad ligada a
classificacdo das coisas, a estabilidade desssifdasdo, e
gue somente Exu tem o direito, como senhor dosntargj de
ligar entre si 0s conceitos diretores, as categanganizatorias
do mundo. (...) Para que o universo seja compresinst
preciso dividi-lo, pois, em conceitos classificaiér (...)
Todavia, a heterogeneidade dos conceitos é tambétaaulo

" Cf. PRANDI, ReginaldoSegredos guardados, orixas na alma brasileNeste livro, o
autor apresenta uma relacéo de musicas populamppostas entre 1902 e 2000, que fazem
referéncia as religides afro-brasileiras e, podamiudem aos valores do pensamento
yoruba, totalizando cerca de 806 composicées.

8 1fa, ou QuUnmila, é tradicionalmente cultuado como o ®rida sabedoria. Seu
conhecimento é reservado aos iniciados no seu, @dtbabalawo, termo que significa pai
do segredo, e é transmitido com base na tradicdoralalade, embora muitos de seus
textos ja tenham sido amplamente publicados, pmrdates ou nao, como observamos nos
trabalhos de Juana e de Bolaji Idowu. Embora nga baculto de Ifa no Brasil, “sao
fundamentalmente os textos oraculares de Ifa qularesem a maior parte da tradigdo e da
liturgia Nago [ou yoruba] (SANTOS, 2008, p.14).

Tragico nos tropicos: trabalhando Nietzsche noiBraRodrigo dos Santos

Griot — Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —sBra.8, n.2, dezembro/2013/www.ufrb.edu.br/griot 81



Griot — Revista de Filosofia v.8, n.2, dezembro®01 ISSN 2178-1036

ao pensamento, pois 0 pensamento ndo é apenascaceth
multiplicidade a certos esquemas, é também dialéta
passagem de uma categoria para outra. E verdadeaque
mitologia africana nos oferece, algumas vezesgdiga entre
uma e outra categoria; Oxéssi, por exemplo, foicada por
Ossaim, tornou-se seu cacgador, erra com ele nonimmas
folhas; ou, ainda, lansd danca entreegsans bracos abertos
em forma de cruz, como se repelisse a turba deomedidos
do timulo e que se comprimem em torno dela. Maspénas
vinculos entre certos pares. Somente Exu apareg@aodo um
lugar nas quatro grandes categorias; vimo-lo figura
sucessivamente como escravo de If4, como portei@ssaim,
como controlador das reencarnacdes epsnse como servo
dos orixas. O que quer dizer que é ele e somesteya
representa o principio da dialética e da intercacagdo.
Respeitando a diversidade ou a multiplicidade dd, ré ele
guem oferece a base da unidade do mesmo real. Camdoa
com outros povos africanos, ele desempenha, pon d&zer, o
papel que a palavra de Nommo desempenha na medadics
dogons, que as viagens de reconhecimento de Faro
desempenham na religido bambara; e mitos analamperipm
ser encontrados entre os amerindios, que tambérngndi@m

a figura do trickster, reconhecendo-lhe papel de grande
utilidade. (BASTIDE, 2001, p.184-185).

Assim, a medida que percebemos que bara se coriino um
principio dindmico que mobiliza cada uma das foreams jogo nos
desdobramentos do devir; que € imanente em relagacorpo; que, em
termos fisio-psicoldgicos, se destaca como instioto como impulso, de
organizacdo, visto que participa da relacdo de mamdbediéncia da
vontade, se configurando como a vontade do seiftéghi@ra), que manda
e que se impde contra a vontade que deve obedecgue, ainda, se
constitui com o poder da comunicacdo, do gestoestata, da fala e da
palavra, em ultima analise, com o poder da cria;da transfiguracdo — a
medida que percebemos tudo isso, devemos levaromsideracdo seu
papel de desempenhar uma alternativa conceituatiacipio dologos que
esta na base de toda a histdria da filosofia otatleBom efeito, de acordo
com Derrida, portanto, a historia da filosofia rmdente equivale a historia
do logocentrismo.

Aqui, finalmente, devo indicar outro aspecto da tdbuicao
nietzschiana para a pesquisa, que esta relacientewia da perspectiva, ou
ao perspectivismo, que, de acordo com Nietzscteecéndicdo basica de
toda a vida (JGB/BM, “Prologo”). O perspectivismitraa a realidade em
seu carater multiplo, ao mesmo tempo em que conaedeonhecimento
uma infinidade de olhares, de perspectivas, depirg@acdes. Dito de um
modo mais rigoroso, é precisamente em funcdo daidafle das
interpretacdes, que o mundo se torna igualmentada@rdiverso, multiplo,
infinito. “O mundo tornou-se novamente ‘infinitoa@ nés: na medida em
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que nao podemos rejeitar a possibilidade de queemberre infinitas
interpretacoe’s (FW/GC, 8374). E, dito de um modo mais radicagundo
Nietzsche, a vida ndo existiria sem avaliacbes a&émgias perspectivas
(JGB/BM, 834). De acordo com a analise de Danilgustio Santos Melo
(MELO, 2011, p.32), o perspectivismo em Nietzscbenipreende todo o
conhecimento como criacdo de um ponto de vistaetife e parcial que
emerge das relacdes entre as forcas do homenog;as ilo mundo”. Neste
sentido, devemos observar o seguinte:

Existe apenasuma visdo perspectiva, apenas um “conhecer”
perspectivo; euanto maisafetos permitirmos falar sobre uma
coisa,quanto maisolhos, diferentes olhos, soubermos utilizar
para essa coisa, tanto mais completo serd nossweito”
dela, nossa ‘“objetividade”. Mas eliminar a vontade
inteiramente, suspender os afetos todos sem excagdondo
gue 0 conseguissemos: como? — ndo sasiar o intelecto?
(GM/IGM, Ill, §12).

7

Assim, € com base nesse perspectivismo, abordadaeemos
gerais, no entanto, que o bara deve ser compreecditio alternativa ao
l6gos. Dessa forma ele se constitui como um camcgie ndo se prescreve
como substancialidade, ndo se determina a parpretensdes universais e
ndo deve se impor como vontade de verdade. A qudst@ominio a partir
do bara-perspectivismaleve ser contemplada pelo menos ao nivel de trés
acepcOes: artistica, politica e ética. Por exempldominio do corpo deve
ser compreendido de um modo semelhante ao domimia @rtista exerce
sobre a técnica de sua arte. Ele observa a mdidiptle de impulsos,
instintos e afetos em jogo no proprio corpo e permile um se sobreponha
ao outro, com a certeza de que o impulso subjugadera vir a subjugar
mais tarde, conforme a sua prépria necessidadegckagéo com as forcas
em jogo no mundo que, ao mesmo tempo, o constdaigual ele faz parte.

O bara-perspectivismo deve se impor como prinadia@mico do préprio
pensamento, mobilizandointeressepela descoberta de novas perspectivas
e possibilidades, ao invés de se constituir comosigtema fechado e de
prescrever tdo somente uma outra centralidade. ré@-peaspectivismo é
uma fisiologia e, ao mesmo tempo, uma psicologiass@ forma, ele
concebe o0 pensamento como instinto, ou, de um mmaa® apropriado, e de
acordo com Nietzsche (JGB/BM, 836), como rela¢dmreempulsos.
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