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RESUMO:

Saimos da leitura ortodoxa da obra de Merleau-Ponty para Ihe sermos mais sinceros
e fiéis. Neste sentido, apresentamos as consequéncias para a filosofia que, de modo
heroico e dramatico, recupera a natureza tragica do transcendental como revelagéo e
engajamento na contingéncia eterna. Mostramos que o tema privilegiado para esta
filosofia, seu verdadeiro solo, é a auséncia de limites precisos da fenomenologia e da
ontologia. Nesses termos, analisamos de que maneira a fenomenologia estende e
fortalece as fronteiras ordinarias do Logos, que jamais foi humano, mas, desde
sempre uma Natureza que manifesta o Ser.
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ABSTRACT:

We go of orthodox lecture of Merleau-Ponty’s work. In this way we believe to be
plus sincere and trustworthy to him. In this direction, we present the consequences
for the philosophy which, of heroic and dramatic manner, recover the tragic nature of
transcendental as revelation and engagement at eternal contingency. We show which
the theme proper at this philosophy, yours truthful ground, is the absence of precise
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limits of phenomenology and the ontology. In this terms, we analyze of the manner
which the phenomenology extend and fortify the ordinary frontiers of Logos, who
never was human, but, since always a Nature which express the Being.

KEYWORDS: Merleau-Ponty; Phenomenology; Ontology; Transcendental; Nature.

Nesse texto nos orientamos pelo proposito de discutirmos em que termos a
fenomenologia se configura como pré-ontologia em Merleau-Ponty, verificando e
demonstrando seus passos intrinsecamente autocriticos quando ela, recebendo do
filésofo a tarefa hercllea e sisifica de dizer ou de expressar 0 que ndo pode ser
descrito diretamente, reanima-se com a aquisi¢do do vigor da investigacdo da génese
como uma realidade existencial ndo pronta, ndo imovel e ndo transponivel. Ao
seguirmos os passos dessa “fenomenologia da fenomenologia”, ela se nos apresentou
fundamentalmente tragica, quase mistica, mas certamente existencial na medida em
que ela, no-la impondo e realizando 0 homem através da passagem da cama para o
berco, reclama, reabsorve e se traduz perigosamente e de modo inicialmente
impensado em filosofia ndo humanista e pré-ldgica de uma Natureza além de si
mesma. Retirando-nos obrigatoriamente dos caminhos prévios e sem adiante —
também criticados por Merleau-Ponty —, tomamos a modificacdo libertadora que,
neste filésofo, o transcendental sofre, implodindo os seus limites subjetivos e se
encontrando desde sempre ja no fendmeno, o que significa que, em dltima instancia,
nesse texto o transcendental nos revelou a encarnacdo do Logos “mais fundamental”
do que o de qualquer ontologia dada pelo pensamento objetivo e traduzivel numa
antropologia da reflexdo fechada em sua hybris dos limites. Nesses termos, vejamos
de que forma, para a fenomenologia genética, pode haver uma filosofia ndo-
filoséfica do transcendental como processo de recuperacdo da forgca simbolica do
Logos da propria Filosofia.

“Uma filosofia torna-se transcendental, quer dizer, radical, ndo se instalando
na consciéncia absoluta sem mencionar 0s passos que conduzem a ela” (MERLEAU-
PONTY, 1999, p. 98; grifo nosso). H4 uma filosofia que caminha, que da passos
sobre o0 que lhe estd adiante. S80 esses passos que nos interessam e que
procuraremos seguir, pois, eles nos mostram o processo em que a fenomenologia
recupera a verdade da nocdo de transcendéncia, assim constituindo-se como uma
teoria da modificacdo da reflexdo e de um novo cogito, que ela vai encontrar antes de
toda filosofia’. De imediato, chamamos a atencdo para a auséncia de uma
consciéncia absoluta como ponto de partida para uma filosofia cuja radicalidade sera
dada pela sua proépria atividade reflexiva de questionar o transcendental como o seu
centro egoldgico absoluto e previamente formado. Tornar-se transcendental, para
esta filosofia radical, ndo significa mais compreender-se equivalente a uma egologia
entendida nos temos de uma ciéncia da esséncia do ego e da adequacgdo formal dos

2 Cf. Merleau-Ponty, 1999, p. 541.
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seus modos de conhecimento como condicdo da aquisicdo da verdade anteriormente
a experiéncia.

Isto também significa que a filosofia ndo deve considerar-se a si mesma
como adquirida naquilo que ela pdde dizer de verdadeiro, que ela é uma
experiéncia renovada de seu prdprio comeco, que toda ela consiste em
descrever este comeco €, enfim, que a reflexdo radical é consciéncia de
sua propria dependéncia em relacdo a uma vida irrefletida que é sua
situacdo inicial, constante e final (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 11).

Cumpre-nos mostrar o processo em que a filosofia também caminha fora dos
seus limites objetivos e como que ha, na histdria das suas aquisi¢bes oficiais e da
centralizacdo das suas verdades, algo que ela ndo possui, a saber, um Logos mais
fundamental do que o do pensamento objetivo, solo das suas raizes e guardido do seu
comeco, que dispensa um sujeito de base como atividade enunciativa e mesmo
gramatical e abre espaco, deste modo, para a aparicdo de outrem como consolidacao
da dissolucéo das antinomias do pensamento objetivo® para o qual a presenca de
outrem significava dificuldade e escandalo na medida em que este pensamento era o
de uma Unidade egologica absoluta que ndo se compreendia enquanto um ‘“‘ser
em...”, isto é, que ndo se compreendia em relacdo ao seu comeco irrefletido, entéo,
perpetuamente ausente. De que forma ela se constitui e o que significa fazer uma
fenomenologia dessa perpetuidade de falta de auto-posse desse Eu desenraizado cuja
atividade (sem passividade qualquer, e se reduzindo a uma familiaridade formal
consigo mesma) se pretende livre da ndo-familiaridade do mundo implicada no ser
em... cuja génese é completamente sem motivos prévios? De qualquer forma, essa
fenomenologia s6 pode ser subversiva, buscando o avesso do pensamento e se
apresentando como um novo modo de filosofar ndo oficial, ela recupera e nos
reinsere no mundo, nem empirista € nem intelectualista, que igualmente nos
transforma exigindo-nos a persecucdo do nosso comecgo perpétuo e inultrapassavel e
dando-nos, simultaneamente para este fim, a verdade da reflexdo como a abertura a
um irrefletido e experiéncia de outrem que se me apresenta como a emergéncia
metafisica de um além da natureza fora da dialética do conhecimento e anteriormente
a uma teoria da posse da verdade®.

De que forma o outro pode ainda persistir como uma questdo se foi
subvertido aquilo em relacdo a que tradicionalmente ele se afirma e se compreende?
Em sentido classico, com a subversdo do eu o que se perde ndo é também o outro e,
portanto, como pode o outro ser ainda, legitimamente, ou ter a dignidade de uma

® Cf. Merleau-Ponty, 1999, p. 470.

* A retomada reflexiva do irrefletido que nos da a abertura da reflexdo como sua verdade
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 483), na medida em que assinala como minha experiéncia me da
outrem pelo sentimento de uma tenséao dialética irrecusavel e anterior ao conhecimento, anuncia uma
dialética prévia intrinseca a transcendentalizacdo da intersubjetividade que constitui a fenomenologia
como o solo para uma metafisica que deixou a esfera do pensamento e que se cumpre como uma
investigacéo que pde em evidéncia “a génese do ser para nds” “antes do puro comércio entre o sujeito
epistemologico e o objeto” (Cf. MERLEAU-PONTY, 1999, p. 213; p. 230-2).
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questdo filosofica? Se aceitarmos essa subverséo levada a termo por Merleau-Ponty,
e se ap0s isto outrem ainda persiste, sua existéncia ndo pode ser a de um ego. Nesses
termos, ao contrario da crenca comum dogmatica, a existéncia de outrem parece ter
por condicdo a referida subverséo, que deve nos mostrar, ultimamente, como pode
haver uma existéncia sem ego que para ser entdo devidamente analisada e
compreendida requer do pensamento filosofico que este, retornando criticamente
sobre 0s seus pressupostos conceituais e tedricos por ele mesmo tidos como
condigdes inquestionaveis, se dé conta da insuficiéncia congénita dos seus
fundamentos e, com isto, das suas vaidosas alturas metafisicas que traduzem uma
equivalente radicalidade insuficiente. E a consideracdo deste problema de
fundamentacdo ou de enraizamento, intrinseco ao nosso tema, € indispensavel para a
sua demonstracdo legitima. Isto significa que a descricdo e a andlise da “subversdo
do eu” e da “questao do outro”, assim como da sua correspondéncia, devem ser a
denuncia simultanea daquela fragilidade congénita do pensamento filoséfico que se
construiu e se imobilizou sobre o esquecimento das suas origens. Nestas condicdes, é
também a recuperacdo destas origens que empreenderemos, sem 0 qué ndo se
compreende e se completa a subversdo do eu e, por conseguinte, ndo surge a questdo
do outro em toda a sua envergadura, radicalidade e ineditismo, que nos testemunha a
dimensionalidade pré-linguistica do Logos. Ora, se é através de uma preocupacao
com as raizes ou se é em correspondéncia com uma investigacdo das origens que ha
um eu subvertido ndo apenas como referéncia para o outro, mas também, como
constitutivo da identidade deste, a demonstracdo do nosso tema retoma a
Fenomenologia da Percepcéo apresentada e compreendida idéntica a uma rigorosa
e radical fenomenologia da génese cujo propésito norteador € realizar uma
“genealogia do ser”. Mas, o que quer dizer, na pena de Merleau-Ponty, o termo
génese?

Ressentindo a decadéncia da filosofia expressa, oficial®, que trabalha com
significacOes fechadas ou puros dados acabados que tém por fonte, sempre separada
da contingéncia, uma consciéncia absoluta e intemporal, Merleau-Ponty apela para
uma “nova maneira de filosofar” que se identifica, em Ultima instancia, a uma
fenomenologia da génese que, fundamentalmente, ndo toma como ponto de partida
nem o pensamento isolado e abstratamente derivado em sua tecnicidade, nem a
crenca dogmatica na existéncia do real ou do objeto sem fissuras, pleno e
determinado. Embora se excluam reciprocamente nesta consideracédo ideal que no-los
apresenta como ja dados completos, evidentes e definidos em separado, pensamento
e objeto se compreendem entdo como substéncias regidas pela causalidade, o que
culmina na absolutizagcdo, do mesmo modo ideal, da relacdo entre a res cogitans (a
interioridade pura que desconhece toda finitude e passividade) e a res extensa (a
exterioridade pura constituida pelo perspectivismo e pela exclusdo reciproca das suas

® Decadéncia que nos exige, no estado da humanidade onde nés estamos, “o mais alto grau de tomada
de consciéncia filosofica”, dando-nos conta e nos perguntando por que, conforme Merleau-Ponty,
“esta decadéncia da filosofia é inessencial;, ¢ aquela de uma certa maneira de filosofar (segundo
substancia, sujeito-objeto, causalidade)” (1996, p. 39; grifo nosso), pela qual a filosofia é metafisica
em sentido cléssico e ordinario.
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partes). Aqui, se de um lado, esta exterioridade permite afirmar a transcendéncia
efetiva e dogmatica de um em si, de outro lado, o pensamento causal, derivado ou
tardio, afirma como seu pressuposto uma Consciéncia centralizada em si mesma ou
um Eu absoluto que se possui plenamente em uma transparéncia ou adequacao de si
a si que se faz fonte universal da constituicdo tética das significacbes ou do proprio
inteligivel. E contra esse dualismo metafisico, que se ergue e se alimenta da
separacdo ideal e ndo necessaria entre o inteligivel e o sensivel, entre a esséncia e a
existéncia, entre o conhecimento e a experiéncia, que se subleva a fenomenologia da
génese.

Essencialmente critica ou antidogmatica, a sublevacdo da génese entdo visa,
ultimamente, a libertacdo, ou seja, a liberdade responsavel ou o enraizamento como
novo principio do pensamento que, assim retornando as suas origens e se tornando
radical, ndo mais tardio, especulativo ou fechado na coincidéncia de si consigo
mesmo de um Ego extramundano intemporal, recusa as significagcbes conceituais
puras herdadas da metafisica e da ldégica tradicionais, e busca experienciar na
aparéncia, a génese antepredicativa da significacdo ou “a inteligibilidade em estado
nascente”, conforme Merleau-Ponty, que assim afirma um ha do sentido prévio ao
sentido gramatical e logico-formal. Deste modo transformado e fundamentado, o
pensamento, ndo mais objetivo e ndo mais filosofico, no sentido classico, ndo pode
mais ser o de um Eu universal enquanto condigéo de possibilidade do conhecimento,
e que também se vé como uma consciéncia transcendental constituinte das
significacGes. Nesses termos, nos orientamos por uma analise do modo pelo qual a
restituicao da finitude e da temporalidade enquanto fundamento do eu sem subsolo se
realiza por meio de uma investigacdo que deve dar conta do modo pelo qual a
experiéncia — sendo em sua génese ndo coincidéncia com os limites do eu, e assim, a
apresentacdo ndo sintética e inacabada de algo que se quer vigorar como real — tanto
antecipa quanto esta implicada na melhor compreensdo do problema da alteridade
cuja resolucéo deve se direcionar, portanto, para uma limitacdo das responsabilidades
constituintes do sujeito quanto a determinacdo temporal da génese do sentido da
experiéncia. Isto pressupde retomar a temporalidade da sintese perceptiva que é
inacabada — na medida em que a percep¢do me abre a um mundo ultrapassando-me e
ultrapassando-se — e assim faz convergirem temporalidade e subjetividade® que,
entdo, “ndo ¢ a identidade imodvel consigo: para ser subjetividade, é-lhe essencial,
assim como ao tempo, abrir-se a um Outro e sair de si” (MERLEAU-PONTY, 1999,
p. 571; grifo nosso)’. A partir da busca pela génese do sentido se nos apresenta a
convergéncia e a identidade entre subjetividade e temporalidade, ambas abertura e
saida de si, e com isto temos a correlacdo entre a experiéncia da modificacdo do
mundo e a do Eu. Eis como, nas palavras de Merleau-Ponty, a retomada da
experiéncia transgride os limites do eu, preparando-o0 para 0 encontro com 0 outro

® Cf. Merleau-Ponty, 1999, p. 321; p. 504.

" Esta abertura (offenheit, mitsein), ndo quer dizer apenas o dialogo enquanto terreno de encontro
com o outro, conforme constatou Mercury (2000, p. 192-4), mas também, por ser uma experiéncia
com dimensdes metafisica e ontolégica, é preciso enfatizar seu ser de terreno e assim reunir o dialogo
e a dialética pré-linguistica e anterior ao conhecimento.
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nessa facticidade que é uma totalidade aberta que dissolve as sinteses finais e
intransitivas que se traduzem nas significagcbes cuja colocacdo coincide com a
autoposicao do Eu em seu desdobramento:

Temos a experiéncia de um mundo, ndo no sentido de um sistema de
relacbes que determinam inteiramente cada acontecimento, mas no
sentido de uma totalidade aberta cuja sintese ndo pode ser acabada.
Temos a experiéncia de um Eu, ndo no sentido de uma subjetividade
absoluta, mas indivisivelmente desfeito e refeito pelo curso do tempo
(1999, p. 296; grifo nosso).

Ao eleger a facticidade ao status de um dos seus temas privilegiados,
considerando-a como a dimensdo sem a qual ndo se compreende a existéncia humana
e a do mundo, a fenomenologia redefine e revigora a compreensdo — tomada como
modo de filosofar —, enraizando-a na facticidade enquanto elo essencial que assegura
a circularidade a-céntrica entre o homem e o mundo. A compreensdo entdo nos
revela a dialética enquanto abertura a um outro anterior ao conhecimento, pois, essa
circularidade é o elemento de dialeticidade de um pensamento prévio sem a negacgéo
dos contraditorios entdo em dialogo legitimo e fundamental (DELIVOYTZIS, 1987,
pp. 17-26) que é, para nos, o Grund pré-teorético — Solo, fundamento ou principio —,
0 Logos cuja inacessibilidade quebra qualquer harmonia preestabelecida, e € pois
uma transcendéncia que nos atravessa e nos ultrapassa.

A circularidade compreensiva, sendo abertura originaria e tendéncia a
reciprocidade e a simultaneidade, também é a experiéncia do ja estar-ai do mundo
que antecede, limita e alimenta a reflexdo filosofica, entdo cada vez mais sem homem
interior, que cede lugar a transgressdo intencional (Uberschreiten) da circularidade
pré-linguistica e do dialogo legitimo e fundamental. Desde entdo, a fenomenologia se
constitui como uma investigacdo acerca das condi¢cGes em que o cogito revela-me em
situacdo transcendental de intersubjetividade®. E esse procedimento comeca pela
pergunta sobre a verdade do cogito a fim de recuperar a existéncia anterior a
coincidéncia do pensamento interior a si e a certeza do mundo prévia ao pensamento
enguanto Unico critério de certeza. Ao se inquietar com a fragilidade congénita e
cronica do cogito como uma reflexdo que se esquece das suas proprias origens e da
perpetuidade da sua falta de autoposse, a fenomenologia se preocupa em reencontrar
0 mundo que esse cogito desvigorado substituiu por uma significacdo. E ela ndo o
encontrara em uma reflexdo que, segundo Merleau-Ponty, “se retira do mundo em
direcdo a unidade da consciéncia enquanto fundamento do mundo” (1999, p. 10),
ansiando, com este gesto de reduzi-lo a sua familiaridade especulativa, eliminar o
carater estranho e paradoxal do mundo, sem o qual deste ndo se tem consciéncia,
porque € justamente este carater que tanto nos exige quanto nos entrega o admirar-se

8 Em outros termos, para Merleau-Ponty, “o Cogito deve revelar-me em situagéo, e é apenas sob essa
condicdo que a subjetividade transcendental poderd, como diz Husserl, ser uma intersubjetividade”
(1999, p. 9), porque “a subjetividade transcendental é uma subjetividade revelada, saber para Si
mesma e para outrem, ¢ a este titulo ela ¢ uma intersubjetividade” (MERLEAU-PONTY, 1999, p.
485).
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com o mundo que define o transcendental como um percurso compreensivo da
transcendéncia do sujeito em direcdo ao mundo. E neste sentido que, destituindo o
“eu penso” do posto de critério de certeza da existéncia, a facticidade, enquanto
restituicdo de finitude e transcendéncia pré-cognitiva ao outro, ndo é em mim uma
imperfei¢do, mas, “aquilo que me torna certo de minha existéncia” (MERLEAU-
PONTY, 1999, p. 14).

Se a existéncia — além de demandar uma analise criteriosa das condicdes
transcendentais do estado intencionalmente latente da compreenséo — se compreende
como admiracdo em direcdo ao mundo, ao que € estranho e paradoxal, ela ndo pode
estar completamente subjugada aos imperativos e ao senhorio de uma consciéncia
inteiramente familiar e transparente para si mesma. Eis a sublevacdo que deixa a
consciéncia sem servos, fazendo dela ou uma soberana sem reino ou uma rainha que
ndo sabe mais 0 que se passa em todos os setores e com todos 0s elementos do seu
fragil reinado, pois, emanciparam-se e ndo mais lhe obedecem cegamente, a
afetividade, a motricidade, a linguagem, enfim, o corpo enquanto abertura
antepredicativa da consciéncia ao mundo e como intencionalidade operante da minha
vida irrefletida, autonoma e independente de um eu penso centrado em si mesmo”®.
Doravante, tendo que se preocupar com essa destituicdo de um governo central,
arkhé e principio inquestiondvel de uma sistematizacdo do saber, a fenomenologia
deveré ser tanto a denuncia de uma auséncia de consciéncia egoldgica que se queria
seu ponto de partida, quanto a dissolu¢do do objeto posto por um ato sinteticamente
intemporal e a dessubstancializacdo da presenca plena de um em si resoluto. Ao
recusar o inquestionavel como principio de sistematizacao, a fenomenologia procura
recuperar a sistematicidade ndo-sisttmica da experiéncia, localizando-se, assim,
numa dimensdo genética que s6 pode ser abordada por uma fenomenologia da
apresentacdo que nao possui condi¢cdes a priori separadas do seu contetdo sensivel.
Nesta instancia da inteligibilidade nascente de uma experiéncia fundadora, o
aparecer nao € destituido de sentido e possui, portanto, uma racionalidade elementar,
dimensional e pré-légica pela qual ele se organiza sem pedir conselhos a consciéncia
que organiza, abstratamente, apenas as suas representacfes sem contetdo distinto e
exterior. Esta consciéncia entdo separa percep¢ao e linguagem, cor e signo, sensivel e
simbolo, experiéncia e historicidade, enfim, Natureza e Logos. Sendo este o seu
maior crime que herdamos como um vazio filoséfico ou uma relacdo que a filosofia
demasiadamente assentada sobre 0s seus pressupostos antropoldgicos deixou de
pensar salutarmente. Ao passo que € das condicdes da juntura intencional dessas

% Este corpo fenomenal é offenheit e mitsein enquanto particularizacdo de uma dialeticidade
primordial ou de uma “expressividade fundamental indivisa e oculta” (MERCURY, 2000, p. 38)
enquanto “originalidade fundadora” do proprio acontecimento do Ser que se d& ndo podendo ser dado
a um sujeito, e que é assim o0 ndo-dito ou o inexprimivel, a “auséncia fundamental” permanentemente
presente e irrefutavel, e a partir do qual ha o aqui e o0 agora de toda presenca, e identificado por
Mercury (2000, pp. 52-64) com a Carne que é uma corporeidade primordial anterior ao corpo. Eis a
revelacdo de uma eroticidade expressiva fundamental. Trata-se de considerar o Eros como principio
universal, dialético, ndo reflexivo e excessivo que habita 0 Logos e que é responsavel pela abertura e
fecundidade metaférica e simbdlica deste. Antes do entendimento, ja h4 uma inteligibilidade e uma
compreensdo eroticas entre 0s corpos antes deles mesmos.
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instancias que a fenomenologia da apresentacdo deve dar conta, ja que ela recupera e
se assenta na percep¢do que deixou de ser inspecdo do espirito e operagdo do juizo e
se tornou, conforme Delivoyatzis, “uma maneira de reencontrar as fungdes pré-
cognitivas de organizagdo e de estruturagdo” (1987, p.16) dialéticas e circulares do
sujeito no mundo, e por isto, “uma investigagdo dos pressupostos da racionalidade
que repousa sobre uma contingéncia inultrapassavel” (DELIVOYATZIS, 1987, p.
16).

Com efeito, em termos rigorosos, ndo alcangariamos uma verdadeira
fenomenologia da apresentacdo subentendida em Merleau-Ponty, ndo apenas se nos
prescindissemos de analisar sua subversdo do eu, mas também, se
desconsiderassemos que ela ¢ uma condicdo necessaria desta fenomenologia do
modo em que algo se nos apresenta verdadeiramente, ao invés de termos diante de
nos um nada ilusério que seria uma ma traducdo da auséncia, dos perfis-horizontes,
em suma, do inacabamento da sintese em transi¢do essencialmente temporal. A
apresentacdo legitima me descredencia como seu fundamento predicativo exterior,
porque ela € uma sintese de horizontes que ndo sdo limites, mas passagem
essencialmente temporal entre perspectivas que dispensa uma ligacdo de
entendimento, porque “cada perspectiva passa na outra e, se ainda se pode falar em
sintese, trata-se de uma sintese de transicdo” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 442)
que constitui o admiravel que nos exige a transcendéncia compreensiva que nos
revela que ndo ha sintese definitiva. Eis o transcendental ndo-sintético que néo
preexiste e ndo é sem 0 movimento do tempo.

Se o tempo é a medida da inteligibilidade do que se apresenta, ele é também o
critério de distincdo entre o nada ilusério — o irreal por ele dissolvido — e aquilo de
gue podemos ter uma experiéncia que extrapola os limites abstratos e psicologicos da
nossa subjetividade, e que assim nos entrega “a origem do ser para nos” (que nos
antecede e nos dispensa) inseparavel do fenémeno, justamente do qué nos exigindo
que nos ultrapassemos &, intrinsecamente e de modo espontaneo, intersubjetivo.
Logo, se no campo fenomenal sou um ja ter sido ultrapassado, isto significa que ele é
constitutivamente transcendental com a condicdo de desfazer e de substituir o carater
originario da pessoa humana pela abertura e produtividade proprias da génese e
anteriores a atividade de uma subjetividade pessoal desengajada. Esta recuperagéo da
significatividade irrefletida da experiéncia — entendida em termos de retorno ao
fendmeno como lago de reciprocidade expressiva, ndo causal e ndo predicativo, entre
a percepcao e o percebido — nos mostra de que forma a subjetividade transcendental,
perdendo o seu classicismo e ortodoxia, € um ja ter sido para além de si mesma, é
um engajamento que revela e recupera os limites indemarcaveis do sentido que
extrapolam a certeza de si da consciéncia egoldgica e assim ja se apresenta de modo
intersubjetivo. Isto determina que as condi¢des genéticas pelas quais me sei — que me
retiram do meu estar dado desde sempre pronto — também me entregam assim
retirado ao outro, do qual sei, pelo saber que tenho de mim mesmo anterior a minha
particularizagdo tética, que igualmente ndo se encontra sempre ali, completamente
dado em sua atualidade perceptiva. Portanto, esse encontro exige que se investigue e
se defina o que limita a atividade subjetiva como articulagdo do sentido da
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experiéncia. Ora, esse limite é representado precisamente pelo que, de modo mais
imperativo, ndo é constituido pela consciéncia. E o que tem a sua realidade,
irrealizando qualquer contetdo de uma consciéncia ideal, é o tempo. Este ndo € um
dado da consciéncia porque lhe é essencial, diz Merleau-Ponty, “nunca estar
completamente constituido” (1999, p. 556), pois, ele tem uma produtividade propria
que ndo é uma sintese antecipadamente possuida pela consciéncia tética do tempo. A
questdo, para Merleau-Ponty, apds descobrir o tempo verdadeiro que se recomeca
sempre, ¢ explicitar como este “tempo em estado nascente” ¢ “uma dimensdo do
nosso ser” (1999, p. 557). Para tanto, é preciso considera-lo indispensavel a este
projeto ontoldgico, porque o tempo ndo é nada do que estd apenas presente e real
como uma sucessdo indefinida de instantes pontuais fechados e idénticos a si
mesmos; sem ser um suporte real, e sem procurar um, o tempo € um fluxo ndo-
substancial entre diferentes dimens@es. Esta possibilidade de ndo-ser que caracteriza
0 tempo ndo é uma oposicdo ao ser e, tampouco, uma Oposi¢ao entre 0 ser e a
subjetividade.

Sendo fluxo e passagem natural, autbnoma e espontanea entre 0s Seus
diferentes tempora que se afirmam unidos pela relacédo e pelo transito indefinido de
si a si da temporalidade, o tempo nos revela uma unidade em transi¢éo, natural e
primordial, cuja inteligibilidade traz em si a convergéncia entre a significacdo e a
existéncia, e que se apresenta através da sintese passiva de uma intencionalidade
operante sem ego e auto-legitimada nesse proprio fluxo e passagem. Se ha em cada
tempora toda a série aberta dos outros tempora, essa coesdo de vida enquanto ek-
stase explicita, abaixo da intencionalidade de ato intelectual, “uma intencionalidade
operante (fungierende Intentionalitat), que torna a primeira possivel e que é aquilo
que Heidegger chamava de transcendéncia” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 561).
Enquanto corpo vivo, 0 homem esta antes do homem, e é assim que me antecipo
temporalmente antes de estar centralizado em mim mesmo™°.

Os Abschattungen temporais, a0 passarem uns nos outros espontaneamente
num processo de retencdo e protensdo, prescindem e dissolvem tanto os atos
intelectuais constituintes e sintéticos que fazem das coisas lacos judicativos entre
sujeito e predicado, quanto os lacos causais entre as coisas. Neste sentido, o tempo é
um movimento subjetivo de transcendéncia do proprio processo de fenomenalizacao
que acaba por explicitar a intersubjetividade fatica e engajada do transcendental, que
n&o é, portanto, um eu nascido fora do tempo. E por isso que, no tempo, ja me sei e
me relaciono comigo préprio dispondo-me ao outro antes de ser fixado e definido
como uma primeira pessoa instantanea, e com a identidade de uma consciéncia que
se retira do tempo pelo saber completo e transparente que ela tem de si mesma.

De acordo com a intersubjetividade intrinseca do fendmeno, vimos que ha a
convergéncia e a correlagdo entre o movimento da temporalidade e o do

% Isto porque hé algo a mais entre meu corpo e eu, algo que néo é da ordem de uma regularidade
causal. Este “a mais”, diz-nos Merleau-Ponty, é “uma relagdo de meu corpo consigo mesmo que faz
dele o vinculum do eu com as coisas” (2003, p. 271). Abaixo e além do meu eu ja sou esse vinculum e
transcendéncia que caracterizam a minha vida antes de eu refleti-la e vé-la como uma “série de
estados de consciéncia privados” (MERLEAU-PONTY, 2003, p. 285).
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transcendental enquanto ja ter sido ultrapassamento da pessoa, pois, onde néo falta a
passagem temporal hd um sentido que exige a génese da experiéncia anterior a sua
producdo por parte de uma consciéncia previamente unificada apenas a si mesma,
querendo-se um fundamento, de cunho inclusive teolégico™, mas, no entanto, sem
fundamento algum, porgue ela ndo portava em si mesma suas condi¢cdes de ser um
critério ultimo de certeza da existéncia, indispensdvel para o conhecimento
fundamentado de uma realidade qualquer. Em outros termos, a intersubjetividade
elementar e dimensional do fenomeno refor¢a e nos mostra como “o sujeito nao pode
ser definido pela posse completa de si” e “se apresenta, antes, COmo um ser que se
ultrapassa a si mesmo” (FERRAZ, 2006, p. 176), isto ¢, “a subjetividade ndo esta
pronta desde sempre, mas avanca sobre o que era para fazer-se algo novo”
(FERRAZ, 2006, p. 179), a partir das situacdes faticas nas quais se engajard em um
mundo ja intersubjetivo que tem os limites da encarnacao do transcendental enquanto
autoprojecdo intencional para o horizonte exterior, sem padrfes preexistentes a essa
atividade que é a propria existéncia, entdo sem ego. Essa encarnacdo instaura e revela
uma compreensdo e uma comunicagdo prévias com outrem que comegam € nao vao
além da fenomenologia da percepcdo como um projeto de fundamentar a passagem
da consciéncia para o Ser, diante do qual n6s estamos — coexistindo uns com 0s
outros sem um sentido disponivel de partida — quando ndo somos mais uma
subjetividade sem solo e perdida em seus atos e que expurga de si 0 tempo como sua
irrealizagdo. Essa encarnagdo ¢ uma reflexao mais radical que faz com que “de um s6
golpe eu me apreenda como excéntrico a mim mesmo” tendo a experiéncia de
outrem para mim destacado do seu ser para si um ego, dentro de um halo de Para
Outrem em geral que caracteriza, conforme Merleau-Ponty (1999, p. 601), a
sociabilidade em sua atmosfera mortal, uma vez que, “com o cogito comeca a luta
das consciéncias das quais cada uma, como diz Hegel, persegue a morte da outra”
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 476). Isto constitui um intermundo que é ainda um
projeto meu pelo que seria hipocrisia acreditar que me sacrifico em beneficio de
outrem, com quem, apesar de tudo, tenho uma coexisténcia irrecusavel, visto que
nunca vivo sua presenga a si mesmo tal como minha morte é um porvir inacessivel
que alimenta e limita meus pensamentos.

Todavia, esta mesma natureza pensante que me abarrota de ser me abre o
mundo atraveés de uma perspectiva, com ela eu recebo o sentimento de
minha contingéncia, a angustia de ser ultrapassado, de forma que, se ndo
penso minha morte, vivo em uma atmosfera de morte em geral, ha como
gque uma esséncia da morte que estd sempre no horizonte de meus
pensamentos (...); e minha vida tem uma atmosfera social assim como
tem um sabor mortal (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 489).

1 Visto como perfeicéo do contato do pensamento consigo mesmo, pelo que ele néo se ultrapassa e
ndo tem aspiracdes a um outro, o Cogito se possui encontrando-se apenas a Si mesmo no exterior, e
assim ndo é mais um eu finito. “E finalmente com Deus que o Cogito me faz coincidir (...), me faz sair
do acontecimento e me coloca na eternidade” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 499).
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E preciso darmo-nos conta do que constatamos através do cogito quando,
para retragarmos sua génese, acrescentamos, por recomendagdo de Merleau-Ponty,
uma fenomenologia & fenomenologia da descricdo direta’. E assim, o que
descobrimos é que a subjetividade ndo é uma espectadora imparcial que esta em
Deus e dele precisa para ter consciéncia e para amar outrem, por exemplo, pois,
agora, sua reflexdo lhe mostra que ela ndo precisava dos livros de filosofia para se
conhecer e se perceber como uma existéncia com outrem anterior ao eu®®. A
subjetividade € compreendida pela recuperacdo do comeco irrefletido e perpétuo da
reflexdo que se sabe nesta sua finitude recusada pela razéo autoral dos livros feitos
de meio abstrato de autoconservagdo. Ao passo que,

E este fundo de existéncia dada que o cogito constata: toda afirmaco,
todo engajamento e mesmo toda negacdo, toda ddvida tem lugar em um
campo previamente aberto, atesta um si que se toca antes dos atos
particulares nos quais ele perde contato consigo mesmo (MERLEAU-
PONTY, 1999, p. 479; grifo nosso).

No cogito, o infinito — e sua propria infinitude — é essa perda de contato
consigo mesmo em seus atos. Eis o verdadeiro teor mortal que Ihe € intrinseco, como
um sindnimo de intimidade e de comunicagdo com um Outro que, incutindo em sua
identidade previamente assim formada uma ruptura insandvel com o mundo,
determina-o como uma consciéncia reflexiva que mal disfarca sua infelicidade
constitutiva. Ao passo que, para mim que nasci, que tenho um corpo € um mundo
natural no qual minha existéncia ja opera engajada aquém dos atos, sabendo-se dada
a si mesma entrelacada a outrem, este ndo € um problema, porque ele ndo me retira
tudo, porque ele me retira dos meus atos nos quais eu me perdia sem contato comigo
mesmo. Portanto, se outrem ndo é uma ameaca apenas nociva a presenca de si a si, a
relagdo com ele ndo se estabelece por uma ruptura da relacdo de si a si, com esta
contribuindo, na verdade. Nesses termos, € justamente por me reservar uma solidao
vivida* — pela qual exijo respeito —, reconhecendo-me como um si indeclinével e
insuperavel, que ndo é um eu intelectualmente sozinho e inaliendvel, aceito e
reconhe¢o outrem em uma presenca cuja constatacdo ndo é definitiva e acabada. E
nessa generalidade toda — constituida por uma solicitacdo reciproca que ndo exige
uma entrega completa e instantanea dos seus participantes — se instaura a
sociabilidade que ja estava em germe como um horizonte Gltimo da subversao do eu.
“Portanto, € preciso que na reflexdo mais radical eu ja apreenda em torno de minha

12 Cf. Merleau-Ponty, 1999, p. 489.

13 Cf. Merleau-Ponty, 1999, p. 481.

1 Esta soliddo vivida ¢ diferente do solipsismo intelectualista. Fora deste, “a soliddo e a comunicagio
ndo devem ser os dois termos de uma alternativa, mas dois momentos de um tnico fendmeno, ja que,
de fato, outrem existe para mim” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 482), ainda que como uma
possibilidade no ambiente. Para Merleau-Ponty (2003, p. 283-4), s6 ha solidao verdadeira se ndo ha
mais sequer eu, mas ora, isto é a emersdo da propria vida intersubjetiva que nos demonstra a
impossibilidade de ndo haver o0 outro e, nesses termos, nos testemunha um “Se (On) primordial”
dotado de autenticidade, que € também um pressuposto ontoldgico que resiste e obstaculiza a redugdo
a egologia e a individualizacdo numérica.
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individualidade absoluta como que um halo de generalidade ou como que uma
atmosfera de sociabilidade” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 601). Chamamos a
atencdo para a reflexdo mais radical que se mostra condi¢do da existéncia de uma
intersubjetividade prévia ao conhecimento, reflexdo aberta ao irrefletido,
compreendida como “tensdo de minha experiéncia em direcdo a um outro cuja
existéncia no horizonte de minha vida € incontestada, mesmo quando o
conhecimento que dele tenho é imperfeito” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 482). Eis
a apritude transcendental da subversdo. Isto significa que, o que funda a minha
subjetividade ao mesmo tempo funda a minha transcendéncia em direcdo a outrem,
pois, como vimos, “os atos do Eu sdo de uma tal natureza que eles se ultrapassam a si
mesmos ¢ ndo ha intimidade da consciéncia” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 503),
que é de um lado a outro transcendéncia. E com isto temos o fim do transcendental
na imanéncia, o que abre espago para um projeto ontologico que se propde investigar
a Ursprung das transcendéncias como o que torna possivel o conhecimento para
além das simples descri¢es das experiéncias pré-logicas do campo fenomenal. “E
preciso que essas descricdes sejam para nos a ocasidao de definir uma compreenséo e
uma reflexdo mais radicais do que o pensamento objetivo” (MERLEAU-PONTY,
1999, p. 489). Isto ¢é, “a fenomenologia entendida como descrigdo direta, deve
acrescentar-se uma fenomenologia da fenomenologia”, pela qual, segundo Merleau-
Ponty, “o que descubro e reconhego pelo Cogito ndo € a imanéncia psicologica (...),
ndo € nem mesmo a imanéncia transcendental (1999, p. 504)” de acordo com
Descartes e Husserl, porém, “é¢ o movimento profundo de transcendéncia que é meu
proprio ser, o contato simultdneo com meu ser € com o ser do mundo” (1999, p.
504), que se nos mostra o verdadeiro transcendental pelo qual descobrimos como
havia ali, no Cogito, “um Logos mais fundamental do que o do pensamento
objetivo®®, que em sua abertura primordial favoravel torna este possivel a partir do
seu levantamento ou alteamento enquanto Arkhé originario®®.

Ora, nesses termos, este Logos “mais fundamental”, sendo uma abertura ou
transcendéncia expressiva prévia sem sujeito com suas palavras e representacfes
intelectuais, e na medida em que ele da a luz e fertiliza o fenoménico, este Logos se
apresenta com os limites indemarcaveis de um Umwelt prévio aquém (en deca) do
movimento e do repouso, e s6 pode ser, portanto, assim pré-linguistico e pré-tedrico,

'> Sem mencionar a implicacdo do transcendental neste processo, Moura (2001, pp. 271-293) o analisa
como uma restituicdo ontoldgica da linguagem enquanto radicalizacdo da fenomenologia que adquire
a capacidade de revelar, aquém do a priori formal, um a priori material do sentido que se d& através
da apresentacao expressiva do Ser antes do homem e da sua atitude teérico-cientifica.

'® Uma camada universal de engendramento — a Terra que esta antes do intramundano com suas
relagdes e que é o bergo que contém todas as possibilidades ulteriores. A Terra se tornou uma
realidade infinita constituida pelos “horizontes que sdo apenas horizontes” (MERLEAU-PONTY,
1995, p. 110) que se atravessam e se transcendem sem limites Ultimos e definitivos. Eis a verdade
recuperada do infinito libertado do pensamento e da razdo caladamente teol6gicos que fizeram do
infinito uma nocdo positiva de desvalorizacdo do mundo. Relembrando Husserl, nos diz Merleau-
Ponty: “O verdadeiro infinito ndo pode ser esse: € preciso que seja o que nos ultrapassa; 0 infinito da
Offenheit e ndo da Unendlichkeit — o infinito do Lebenswelt e ndo o infinito da idealizagdo. Portanto,
infinito negativo — sentido ou razdo que sao contingéncia” (1964, p. 223).
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(13

o solo de nossa experiéncia”, o Solo (Boden, de Husserl) que ndo estd entre os
planetas, enfim, a Terra ou a Offenheit (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 110), que
apenas vivenciamos em nossas experiéncias. E estas experiéncias sdo as de uma
intersubjetividade originaria e sempre em nascimento antes de terem nascido o eu e 0
outrem em sua oposicdo problematica e irresollvel enquanto tomarmos a
reflexividade da consciéncia separada do mundo e da vida como uma presungosa
atividade de alteamento abstrato do homem que quer ser mais enquanto centro
interior a ele mesmo. Eis a hybris da qual é preciso nos proteger. Alcancamos a
intersubjetividade — s6 redescobrimos 0 nosso nascimento juntos a partir da propria
fiss&o, irrupgéo e deiscéncia carnais como comunicagéo do Logos bruto e selvagem —
na medida em que somos menos ndés mesmos, e desta maneira, reconhecemos que
ndo somos o ponto de partida absoluto para a compreensdo que, porventura e risco,
podemos ter de no6s mesmos. Neste sentido, a partir da efetiva e subversiva
instauracdo fundante do transcendental pela qual a fenomenologia toma como sua
tarefa infinita a explicitacdo dos modos pré-filosoficos de encarnacdo do Logos, é
preciso recuperar e caminhar por uma filosofia da Natureza que seja também uma
filosofia ndo-filosofica do Logos “que tem necessidade de uma linguagem que pode
retomar a Natureza no que ela tem de menos humano, e que, por isso, seria proximo
da poesia” (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 71; grifo nosso)!’. Neste “menos”, a
Natureza desfruta do mesmo ser poético da Carne do Logos entdo enraizado na
metafora e no simbolismo.

Em Merleau-Ponty, a Natureza € aquilo que, antecedendo e transcendendo o
antropoldgico, permite-nos compreender o homem ao qual ela mesma, de fato, ndo
esta oposta, pois, 0 homem apenas é enquanto emergéncia continuada e infinita neste
Solo, antes de se identificar com sua atividade derivada de pensamento que, em sua
hybris, arrogava-se o senhorio do sentido. A filosofia da Natureza pré-reflexiva entéo
visa e no-la propicia a superacdo da separacdo e do antagonismo entre o pensamento
e a vida, a partir da recuperacao ontoldgica da Natureza em sua “autoproducao de um
sentido” e de uma solidez primordial, ndo-constituida e ndo-instituida (MERLEAU-
PONTY, 1995, pp. 19-20), pelo qué Ihe é reconhecida a eternidade de um eterno
retorno que a ‘retira’ de diante de nés. Nao sendo nada diante de nds e sendo a
recuperacdo do Ser anterior a reflexdo, dai seu eterno retorno, “esta erste Natur é o
elemento mais antigo, ‘um abismo de passado’, que permanece sempre presente em
nds como em todas as coisas” (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 61), este Ser Natural,
bruto e selvagem, do qual nos falava Schelling é, para Merleau-Ponty, “o estofo
fundamental de toda vida e de todo existente, alguma coisa de assombroso, um
principio barbaro” (1995, p. 61; grifo nosso) ndo separado e sem planos e regras
prévias. Neste sentido, uma tal Naturphilosophie, conclui Merleau-Ponty, “era dificil

Y Em outro momento, preocupado com o se pronunciar silenciosamente do Logos nas coisas se
fazendo assim de mensagem enquanto poder de eclosdo, fecundidade e produtividade (praegnas
futuri), Merleau-Ponty afirma ser preciso “criticar o homenzinho que existe no homem” e reencontrar,
enfim, “o homem face a face com o proprio mundo, reencontrar o presente pré-intencional”, e isto é
“reencontrar essa Visdo das origens, aquilo que se vé em ndés, como a poesia reencontra o que em nos
se articula, sem o sabermos” (1964, p. 261; grifo nosso).
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de ser integrada no quadro de um idealismo transcendental” (1995, p. 112) que
recusava a experiéncia — mesmo a do infinito recuperado — a condicéo de acesso a
Deus que esta em sua base e que “nao ¢ para ser conhecido a parte da experiéncia, ¢
ele que nos apreendemos no finito” (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 73). O que acaba
por se traduzir na restauracao da dignidade do antropoldgico.

Recuperada, a Natureza “é nosso s0lo, ndo o que estd diante, mas 0 que nos
conduz” (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 20; grifo nosso). Cabe dizermos que esse
solo-caminho de fluxo de horizontes no qual ndo temos nada diante de nés é a de
uma fértil emergéncia que nos alteia em geracdo constante e incessante por sua
prépria produtividade primordial (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 61) que se
apresenta como um Pré-ser (o Vor-Sein de Husserl) indissociavel do ser-produzido
por ela. Esta apresentacdo pré-ontoldgica significa, em outros termos, que a Natureza
¢ um produtor, mas, “que ndo chega a terminar sua producdo: ¢ um movimento de
rotagdo que ndo produz nada de definitivo” (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 61). E
tendo nascido dela e preservando entre si e si mesmo a autoproducdo (poetica,
impetuosa e violenta) da Natureza, o homem ndo é terminado e ndo é nada de
definitivo, e sendo assim inacabado do ponto de vista pré-ontolégico, 0 homem
ultrapassa a medida e, por isto, libertando-se da sua insoléncia, soberba e presungéo,
ele se torna ardorosamente excessivo e se alteia pela Hybris do Logos ou pelo
infinito das transcendéncias dos horizontes da Offenheit, de onde tudo provém e para
onde tudo retorna ndo terminado e ndo definitivo, sem inicio e sem fim. Com efeito,
a autoproducdo pré-ontoldgica ndo produz apenas a vida, mas também, a morte do
homem que € apenas essa passagem entre — a travessia da sua existéncia pela Terra —
o0 inicio e o fim, destituida do inicio e do fim e de uma sequéncia ordenada de
direcdes.

Nesses termos, ja compreendemos e ja refletimos 0 homem mais radicalmente
do que o toleravel pelo logos do pensamento objetivo, pois, se nos apresentou,
ressurgindo da opacidade e do peso do infinito separado metafisico e teolégico, um
fundamento arcaico pré-tedrico que nos desvela a necessidade de refletirmos e de
compreendermos 0 homem de maneira ndo antropoldgica, 0 homem que ndo tem
mais mae, mas, que sendo filho de um principio barbaro (1964, p. 321), é renascido
(e revigorado) junto com o mundo e o espirito também renascidos. Merleau-Ponty
apresenta a filosofia da Natureza ndo-natural como essa Renascenca, e em virtude
disto, sua preocupacdo ultima ndo é com o humanismo, o psicologismo e o
logicismo, incapazes de nos dizer a eternidade existencial, a solidez e a
confiabilidade que habitam e identificam o ser humano. Doravante, o que identifica o
homem é o fato de ele pisar sobre a metafisica’®, é o seu ser terrestre, pelo qué ele é
chamado “filho da Terra” (MERLEAU-PONTY, 2003, p. 293-4), filho deste Sub-ser.

' Porque “ndo ha mais esséncias acima de nos, objetos positivos, oferecidos a um olho espiritual, ha,
porém, uma esséncia sob nds...” (MERLEAU-PONTY, 1964, p. 158), que nos é um solo-caminho
através do qual, “a infinidade do Ser que me pode ser questdo € finitude operante, militante: a abertura
do Umwelt”, e por isto, continua Merleau-Ponty, “sou contra a finitude no sentido empirico, existéncia
de fato que possui limites; dai porque sou pela metafisica. Mas esta ndo esta mais no infinito do que
na finitude de fato” (1964, p. 305).
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Este ser gerado sem corpo, mas carnal e eroticamente, restitui, em sua finitude e
limites, o infinito e a verdadeira transcendéncia, e pela realizagcdo espontanea e
existencial de tal tarefa épica e tragica, essa renascenca do homem nos permite
redescobrir — atravessando-o e o retirando dos seus limites visiveis, instituidos e da
sua identidade racional — “o espirito bruto que néo esta aprisionado por nenhuma das
culturas e ao qual se pede que crie novamente a cultura” (MERLEAU-PONTY,
2003, p. 295; grifo nosso).

Por fim, por termos seguido os passos transcendentais dessa revivificacdo do
mundo e do espirito selvagens, reencontrando-os agora na condicdo de despertados
de seu sono no leito insidioso da razdo, tocamos, aqui, num Simbolo pré-filoséfico
muito arcaico como fundamento pré-ontoldgico inacessivel a nossa memoria pratica,
psicoldgica e antropoldgica, que nos impedia de sairmos de nés mesmos a caminho
do outro e ndo alimentava as nossas esperancas, entdo sem a infinidade dos
horizontes. Descobrimos que esse fundamento esta presente em nés com um sentido
solido que nos escapa, presente como um passado que nao é passado, e que assim
escava um buraco no tempo, buraco que é a emergéncia favoravel de uma inefavel
Eternidade existencial pela qual passamos sem passarmos de uma necessaria
contingéncia.
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