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RESUMO:

O presente artigo pretende discutir a defesa que Husserl faz da fenomenologia transcendental diante da atitude de
materializagdo e da naturalizag¢do da consciéncia, que domina na atitude que esta na base da formacao das ciéncias naturais.
Herdando certos elementos da Filosofia Classica Alema, Husserl compreende que é somente por meio do a priori que a
filosofia pode ser efetivada como ciéncia rigorosa. A analise se desenvolverd, inicialmente, por meio da discussao critica do
problema que Husserl indica haver nas ciéncias baseadas na atitude natural, ou seja, a materializa¢ao da consciéncia. Em
seguida, mostraremos como diante do projeto de constru¢ao de uma filosofia como ciéncia rigorosa, o naturalismo, ingénuo
em sua fundamentacdo, é o principal obstaculo a ser superado por conta das consequéncias que dele podem surgir,
implicando em correntes como o psicologismo, materialismo e positivismo. Por fim, apontaremos a maneira como Husserl
faz uma defesa da fenomenologia transcendental contra a ingenuidade da ciéncia natural que permanece presa nos fatos
empiricos e faz destes o critério tltimo de atestacao da verdade.
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THE MATERIALIZATION OF CONSCIOUSNESS AND THE DEFENSE OF
TRANSCENDENTAL PHENOMENOLOGY IN HUSSERL

ABSTRACT:

The aim of this paper is to discuss Husserl's defence of transcendental phenomenology in the face of the attitude of
materialization and the naturalization of consciousness, which dominates the attitude that underlies the formation of the
natural sciences. Inheriting some elements of classical German philosophy, Husserl understands that it is only through the
a priori that philosophy can be realized as a rigorous science. Our analysis will initially be developed through a critical
discussion of the problem that Husserl identifies in the naturalistic sciences based on the natural attitude, which is the
materialization of consciousness. Next, we will show how, in relation to the project of building a philosophy as a rigorous
science, naturalism, which is naive in its foundation, is the main obstacle to be overcome because of the consequences that
can arise from it, implying currents such as psychologism, materialism and positivism. Finally, we will point out the way
in which Husserl defends transcendental phenomenology against the naivety of natural science, which remains trapped in
empirical facts and makes them the ultimate criterion for attesting to truth.
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Introducao

Em seu sentido mais geral, a filosofia transcendental é caracterizada por sua tentativa de
superar a distin¢ao entre idealismo e realismo, entre racionalismo e empirismo ou, novamente,
entre materialismo e espiritualismo (Luft, 2016). Essa caracteristica nao se deve a uma genérica
tendéncia conciliadora. Ao contrario, ela faz parte de sua natureza critica e catartica, bem como
de sua principal ambicao: “fundar” uma ciéncia filoséfica rigorosa. E o proprio conceito de
“fundamento” do conhecimento filoséfico, de fato, que nos leva além das distin¢des entre
“correntes” filoséficas, colocando o problema das condic¢des pelas quais damos sentido a realidade
que nos cerca (Lohmann, 2010). O problema do fundamento, nesse sentido, também nos leva a
deslocar nosso olhar das afirmacdes sobre as propriedades das coisas, dos objetos ou do sujeito, ele
mesmo entendido como uma coisa, para a estrutura do préprio afirmar (Lauth, 1989). Assim, a
filosofia se torna metafilosofia, articulada tanto em relacao aquele que a formula concretamente
quanto a seus temas e as formas em que é realizada em termos histéricos. Essa mudanca implica
que a filosofia transcendental nao pergunta sobre a origem factual da realidade material das
coisas, mas sobre as formas que temos para compreendé-la (Ferraguto, 2019). Fichte argumentou
que a filosofia transcendental nao é uma cosmogonia, ou seja, uma investigacao sobre a origem
do mundo material, mas uma gnosiogonia, uma justificagdo das formas pelas quais a razao
configura um determinado mundo (GA, I, 8, 250). Para Kant, o idealismo transcendental é
também o exato oposto dessa redugao da materialidade da realidade a um esquematismo do
sujeito, pelo qual Jacobi o censurou (cf. Jacobi, 2001, p. 42).

O idealismo transcendental é, para Kant, essencialmente um dualismo. Ele admite a
matéria, mas s6 pode interrogar sua estrutura em fungao de sua conexao com a sensibilidade, ou
seja, com uma forma representacional, uma vez que “retirada de nossa sensibilidade” a matéria
“se resolve em nada” (AAIIIL, A370). Em sua discussao sobre essa passagem, Karl L. Reinhold
mostra como o conflito entre o materialismo e o espiritualismo se deve a uma preocupacao com a
“sede e a fonte da capacidade da alma de receber”, sem colocar o problema da *“capacidade” de
receber “e em que ela consiste”. Pois sem uma compreensao correta dessa capacidade, nao é
possivel explicar o filtro representacional por meio do qual o dado é recebido pela consciéncia,
processado e transformado em um objeto para nosso conhecimento ou acdo. Assim, a resposta a
essa pergunta explica “todo o mal-entendido que divide materialistas e espiritualistas” e a
necessidade de eles “abracarem o sobrenaturalismo ou o ceticismo dogmatico” (Reinhold, 1789,
266). Ambos, de fato, tendem a radicalizar sua posicao e encontrar a origem da matéria em uma
criagao irracional, ou restringir sua ambicdo de conhecer a um fechamento cético igualmente
irracional em si mesmos. A luz da posicao de Reinhold, parece nao fazer mais sentido perguntar,
como Carr faz, se a tradi¢do transcendental tem mais a ver com uma teoria da representagdo ou
com uma critica da representacao. De qualquer forma, trata-se de compreender as estruturas, as
potencialidades e os limites das possiveis formas de constituicao do sentido por meio da
consciéncia.

Por mais que se possa restringir a “tradi¢ao transcendental” ao binémio Kant-Husserl e
desconsiderar o processo de filiagao que leva de Kant a Husserl3, a dimensao metafiloséfica da

3 Ao alegar que a discussio pés-kantiana confunde as intenges kantianas ao tentar, por meio de sua tendéncia “fundacionalista”,
restaurar uma metafisica do sujeito ou uma concep¢io averroista do Eu Carr (1999, p. 53-54), ndo reconhece a contribuicao
fundamental da filosofia pés-kantiana para o desenvolvimento do transcendental, da qual, ao contrario, ddo conta ji Lauth,
(1989) e Siemek (1984 e 1990). Acima de tudo, Carr nio reconhece que a dimensdo “fundacionalista” que é desenvolvida nesse
contexto anda de maos dadas com um aprofundamento da dimensio “metafiloséfica” da filosofia transcendental, que o préprio
Carr (1999, p. 100) reconhece como a pedra angular do transcedentalismo entre Kant e Husserl. Além disso, do ponto de vista
histérico, consideramos muito importante admitir, de acordo com Carr, a existéncia de uma tradi¢ao transcendental (Carr, 1999,
p-9). Mas, ao contrério de Carr, e como tentaremos mostrar neste artigo, acreditamos que essa tradicao é alimentada por tentativas
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reducdo da matéria a imanéncia da consciéncia também aparece ao limiar da discussdo
contemporanea com a fenomenologia transcendental husserliana. Para Husserl, de fato, o
“transcendental” nao significa simplesmente que o que deve ser conhecido remonta a um sujeito,
mas que toda atualidade da consciéncia - como L. Tengelyi sempre apontou corretamente (cf. por
ex. 2005) — “implica” potencialidades que nao se apresentam a consciéncia com toda clareza
(Schnell, 2015). Precisamente por essa razao, a luz da fenomenologia transcendental, ndo faz
sentido colocar o problema da matéria, por si mesmo. Ao contrario, “a constru¢ao de uma coisa a
partir das moléculas e dos atomos que a compdem ja de qualquer forma prefigurada na coisa
intuitiva como um agregado de coisas conectadas de acordo com um vinculo causal” (Hua IV, §
16, 50). E, precisamente por essa razao, a coisa, em sua materialidade, é dada na multiplicidade
das intuicdes sensiveis de um Eu que faz experiéncia. E sempre a coisa para o sujeito individual
que, escreve Husserl: é “pensado e sempre de alguma forma esquecido por quem analisa” (Hua
IV, § 18, 55). Nesse rastreamento e apresentacao da série de conexdes de percepcdes que leva a
visdo fenomenolédgica a alcancar a datidade original de uma coisa, a percep¢ao nao tem primazia,
na medida em que ela mesma é desconstruida e rastreada de volta as conexdes associativas e
motivacionais que a constituem como a “unidade de uma operagdo que, por sua esséncia, é
produzida pela simultaneidade de duas fun¢des em referéncia correlativa” (Hua IV, § 18, 58) e que
subordina a préopria percepcao ao corpo. Assim, de um ponto de vista fenomenolégico, a matéria
¢ um plenum sensivel (Hua VI, § 9, 28), mas esse plenum nao é o resultado do exercicio das forcas
de uma substancia espiritual, o que, para Husserl, caracteriza tanto a interpretacao hobbesiana
do cogito de Descartes quanto o proprio pensamento de Hobbes como o iniciador do materialismo
moderno e da psicologia materialista moderna (Hua XVII, § 14, 94).

A luz do que foi dito, Husserl, como Reinhold, permite-nos, portanto, olhar para o
problema da matéria a partir de trés pontos de vista, imediatamente ligados a questao do
fundamento da filosofia. O primeiro tem a ver com a ideia de que nao existe uma matéria dada,
mas uma matéria constituida por meio da correlacdo que caracteriza a consciéncia, como Bewusst-
sein, unidade de ser e ser consciente. Fundar a filosofia significa apreender e descrever as
estruturas dessa correlagao a fim de justificar nossas afirmacdes sobre algo. A segunda tem a ver
com o fato de que essa constituigao é alcancada por meio de uma reconducgao das conexdes ocultas
que identificam o dado e sua percepc¢ao. O fundamento, portanto, nao se da por meio do recurso
a um determinado principio, mas se desenvolve em um complexo entrelagamento de afirmacao
sobre algo e afirmacao sobre o afirmar, o que garante que cada passo dessa ascensdo possa ser
justificado. Portanto, e em terceiro lugar, o fundamento nao indica um processo concluido, mas
uma pratica continua do préprio fundamentar, tornando-o uma critica do dado e uma autocritica
de si mesmo. Como exercicio autocritico, a fenomenologia, enquanto ciéncia rigorosa, distingue-
se das ciéncias que nao adquirem uma consciéncia clara de seus pressupostos (Hua I, § 63, 178).

No presente artigo, queremos desenvolver esse tltimo aspecto e, acima de tudo, mostrar
em que termos a fenomenologia, como ciéncia rigorosa, se posiciona como uma critica das
filosofias baseadas em um pressuposto fatual e materialista. Com isso, almejamos mostrar que a
fenomenologia nao pode ser reduzida a esse pressuposto, como De Palma (2020) pensa em fazer,
contribuindo para uma problematiza¢ao do materialismo em funcao de possiveis perspectivas de
sua superacao em uma filosofia (transcendental) mais abrangente. Nossa analise se desenvolvera,
primeiramente, através do problema que Husserl indica haver nas ciéncias de orientacao
naturalista, ou seja, a naturalizacido da consciéncia. Em seguida, mostraremos como em face do
projeto de construcao de uma ciéncia rigorosa o naturalismo é o principal obstaculo a ser superado

e filiacdes tematicas que tornam as questdes filoséficas que envolvem tanto Kant quanto Husserl mais complexas e ricas e, ao
mesmo tempo, nos permitem entender as distor¢des que distanciam um do outro.
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devido as consequéncias que dele podem surgir. Por fim, apresentaremos a defesa que Husserl faz
da fenomenologia transcendental contra a ingenuidade da ciéncia natural que permanece presa
nos fatos empiricos e faz destes o critério ultimo de atestagao da verdade.

O problema da naturalizacao da consciéncia

A fenomenologia transcendental, expressa como ciéncia rigorosa, mesmo estando
enraizada na realidade mundana, rejeita os fatos empiricos como o critério definitivo para a
validagao da verdade. Este ponto de vista ecoa a ideia de Kant, que, apesar de reconhecer a
experiéncia como ponto de partida indispensavel para o conhecimento, argumenta que nao todo
o conhecimento deriva dela (AAIII, Bl). Assim, na filosofia transcendental de Kant, e
posteriormente na fenomenologia de Husserl, a experiéncia é vista tanto como essencial quanto
insuficiente para garantir o conhecimento universal e seguro. Derivar todo o conhecimento da
sensibilidade seria, em Kant, incorrer no empirismo, e em Husserl, incorrer em um realismo
materialista (Fragata, 1965).

Nessa linha de raciocinio, a critica que Husserl endereca a uma possivel abordagem
materialista, perpassa, primeiramente, pela critica ao naturalismo. Por este conceito, o autor
entende “uma consequéncia da descoberta da natureza, natureza no sentido de uma unidade do
ser espaco-temporal de acordo com leis naturais exatas” (Hua XXV, 8). Correntes como
materialismo, psicologismo e positivismo - enquanto varia¢des do naturalismo - compartilham
um fundamento em comum: a naturalizacdo da consciéncia, tratando-a como um ente material
(Hua, XXV, 9). Compreender o desenvolvimento cientifico, seria, nesta acepc¢ao, entendé-lo
somente como uma realidade descritiva de fatos empiricos. Como consequéncia, para Husserl, nao
haveria, espago para se pensar em uma normatividade absoluta no que concerne as ciéncias, por
estarem estas afixadas a materialidade contingente, estariam fadadas ao relativismo, visto que
“de fatos sempre seguem somente fatos” (Hua III/I, § 8, 15).

Isso significa, para Husserl, que “o conhecimento do mundo nas ciéncias naturais, mesmo
nas mais desenvolvidas, ndo é um conhecimento final da realidade” e mesmo que cientistas da
natureza nao duvidem das ciéncias desenvolvidas, “logo divergem assim que eles préprios
comecam a refletir sobre a interpretacao final da verdade do que é oferecido nelas, [onde] um
declara-se materialista, outro idealista e o terceiro positivista” (Hua XXIV, 98)*. Nesse sentido,
as ciéncias empiricas sdo por si mesmas factuais, na condi¢ao de algo que possui existéncia na
esfera espaco-temporal, enquanto algo existente hic et nunc, que detém uma determinada
validade. Devido a sua transitoriedade, os fatos empiricos poderiam existir de outro modo, logo
que sdo contingentes. O mesmo é aplicavel as leis naturais, que igualmente sendo validas (sempre
temporalmente) devido a determinadas circunstiancias, nao perdem o seu carater de
probabilidade.

O principal problema que incorreria nessa tomada de posi¢do naturalista seria a
ingenuidade com que as investigagoes seriam conduzidas: as ciéncias naturais ndo perguntam pela
legitimidade epistemolégica com que conduzem os seus trabalhos. Neste ambito é que Husserl
promove uma diferenciacao entre atitude filoséfica e atitude natural. A atitude natural encontra-
se despreocupada com a critica do conhecimento. Nessa esfera, persiste uma passividade do sujeito
em relacdo aos objetos. Assim, o sujeito expressa aquilo que a experiéncia direta lhe oferece e
generaliza de modo indutivo (cf. Hua II, 17). Porém, Husserl adverte que a indu¢ao promove
apenas “uma generalizacdo vaga da experiéncia” (Hua XVIII, § 21, 72), nao se constituindo como

4 Mesmo a doutrina husserliana sendo expressa como idealismo fenomenolégico-transcendental, Husserl tenta, de modo constante,
diferenciar a sua filosofia das demais formas de idealismo. Para tal, cf. Hua III/1, § 22.
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uma lei auténtica, mas apenas como provavel®. Ja no sentido contrario, encontra-se o pensamento
filosofico (ou mais especificamente, a fenomenologia). Através do despertar da reflexao acerca da
relacdo entre conhecimento e objeto, surge, neste ambito, uma série de dificuldades. Enquanto
para o pensamento natural, o conhecimento é uma obviedade; na esfera filoséfica ele apresenta-
se enquanto um mistério, visto que o pensar natural nao se interroga acerca da possibilidade do
conhecimento.

Quando o conhecimento é posto em questdo, segundo Husserl, ha um conflito da razao
consigo mesma (Hua XXIV, 185). Uma saida natural poderia ser o ceticismo, que em todas as
suas variac¢des, tem como marca o contrassenso. Com isso, ha uma a dupla tarefa que concerne a
fenomenologia o enquanto uma critica da razao: i) através de uma tarefa critica, denunciar os erros
existentes no pensamento natural no que concerne a relagao do conhecimento, ao seu sentido e ao
seu objeto. Por conseguinte, superando as teorias céticas acerca da esséncia do conhecimento,
demonstrando as suas persistentes contradi¢des a tarefa positiva da fenomenologia consiste em
esclarecer, através da investigacdo de esséncia, os problemas inerentes a correlacdo do
conhecimento, tanto ao seu sentido, quanto ao seu objeto (cf. Tourinho, 2016).

Por meio da resolucao destas tarefas, a fenomenologia, desse apresenta como critica do
conhecimento e analisa de modo correto os resultados alcancados pela reflexao. Pois a
investigagao naturalista, em um nivel ndo ainda plenamente esclarecido do ponto de vista
epistemoldgico, realiza uma confusdo sobre a possibilidade do conhecimento, sobre o
ajustamento/adequacao (Triftigkeit) do conhecimento, empregando erroneamente falsas
interpretacdes acerca da esséncia do conhecimento, tendo suas expressdes presentes no
materialismo, psicologismo, positivismo etc. Neste contexto, Husserl entende por fenomenologia:
“uma ciéncia que engloba uma conexao de disciplinas cientificas. Nao apenas um método, mas
também uma atitude do pensamento especificamente filoséfica, um método especificamente
filosofico, por exceléncia” (Hua 11, 23).

Na interpretacdo de Husserl, haveria na fenomenologia algo que falta as ciéncias
naturalistas e que é a causa central de seus contrassensos: a diferenciagao entre ato cognoscitivo
e conteudo apreendido. Se tais ciéncias compreendem que o contetdo alcancado através do ato é
uma variacao deste, logo a adequacao a causalidade material do mundo é que conferiria a condic¢ao
de verdade a teoria. Isso reconduz a argumentacao presente em Prolegomena zur reinen Logik (LU
I), onde Husserl reconhece que o psicologismo légico (cf. Porta, 2010), enquanto derivagao do
naturalismo, é um tipo de relativismo, e que, por conseguinte, conduz ao ceticismo. Segundo o
autor, o psicologismo nao realiza uma diferenciagdo essencial entre atos intencionais da
consciéncia e os objetos vislumbrados por ela. Em suma, confunde-se ato com contetdo (cf. Hua
XVIII, § 22) 6. Contra isso, Husserl reconhece a existéncia de leis ideais (Idealgesetze), sendo leis
“que se fundam puramente no sentido (na ‘esséncia’, no ‘conteudo’) dos conceitos de verdade,
proposicao, objeto, qualidade, relacao, vinculo, lei, fato etc” (Hua XVIII, § 37, 129). Estas leis
ideais, que sao eternas e independentes de um sujeito que as pense, sao apresentadas em contraste
com as leis reais (Realgesetze), que sao empiricas e eo ipso provaveis. Tal demarcacao é

5 Um exemplo desta probabilidade pode ser encontrado nas Leis de Newton, que embora sejam validas universalmente, podendo
ser falseadas o quanto quiser, sdo ainda assim, leis provdvets. Na histéria da Filosofia, é conhecido o argumento de Hume contra a
causalidade: é o habito que condiciona uma pretensa causalidade. No caso de Husserl, hd uma interessante passagem em: “O que
esta verdadeiramente estabelecido ndo é a lei da gravitacgio tal como é expressa pela astronomia, mas apenas uma proposicio da
forma: segundo o nosso conhecimento atual, é uma probabilidade teoricamente fundamentada da mais alta dignidade que a lei de
Newton se aplique a darea de experiéncia alcan¢avel com os meios atuais, ou que se aplique a qualquer uma das infinitas variedades
de leis matematicamente concebiveis, que apenas podem diferir da lei de Newton na esfera dos inevitaveis erros de observacao.
Esta verdade é abundantemente carregada de contetido fitico; por conseguinte, ela ndo é uma lei no sentido auténtico da palavra”
(Hua XVIII, § 23, 83).

0 Husserl compreende o conceito de ato como uma vivéncia intencional: “nomeamos os ‘atos’ nio enquanto atividades psiquicas,
mas como vivéncias intencionais” (Hua XIX/I, § 13, 393).
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determinante a argumentacdo husserliana, visto que caso as leis ideais fossem oriundas de
factualidades psicoldgicas, entao elas teriam de exprimir um conteudo psicolégico referente ao
sujeito que as pensa; fato que, como se vera, ¢ inadmissivel ao autor (Hua XVIII, § 23).

Nessa linha de raciocinio, nao é a materialidade que forma a consciéncia; ndo sao as leis
l6gicas que se adequam a estrutura cognoscente do sujeito, mas ao contrario: é o sujeito quem
tem, necessariamente, de se adequar as exigéncias prescritas pelas leis ideais (Hua XVIII, § 34).
Reconhecida, portanto, a existéncia de uma normatividade ideal, Husserl argumenta acerca das
consequéncias do psicologismo, que ndo somente conduz ao relativismo, mas, em ultima instancia,
ao ceticismo. Ora, se as leis pertencentes a l6gica fossem determinadas pelos fatos empiricos, como
observa o psicologista, entao teria de se admitir que caso os fatos fossem organizados de outro
modo pela natureza, logo as leis I6gicas também seriam distintas, ou “caso nao houvesse nenhuma
constituicdo [humana], também nao haveria nenhuma verdade” (Hua XVIII, § 35, 126). O
mesmo entendimento pode ser aplicado a afirmacao de que se o ser humano é quem outorga
legitimidade ao conhecimento e a lei ideal é uma derivacao da realidade, logo poder-se-ia concluir
que a leilégica é dependente de um sujeito que a julga, e que, por isso, cada um estaria autorizado
a julgar arbitrariamente (Hua XVIII, § 35).

A consequéncia de nao separar leis ideais de leis reais, ato de contetiido, necessidade de
contingéncia, levara Husserl a compreender o psicologismo como a fidedigna expressao de um
relativismo cético, que pode ser expresso em afirmacoes como: i) a verdade estando condicionada
ao fato empirico, que por ser mutavel, poderia se mostrar de outra forma. Logo, nao haveria
verdade; ii) ndo havendo verdade, chegar-se-ia a atestacdo de que, na verdade, é que ndao hd
verdade; iii) o contetdo intencionado pelo ato sendo um produto psicolégico do pensar, estaria
condicionado as condi¢oes materiais, logo, se a materialidade fosse disposta de outra forma, as leis
l6gicas também seriam pensadas de outro modo.

Dessa maneira, ao contrario do que ocorre no pensamento naturalista, conforme
apresentado em LU I (Hua XVIII, § 2, 22), a teoria do conhecimento é exigida uma clarificagao
conceitual entre a diferenca basilar que ha entre as percep¢des interior (psicofisica) e
fenomenolégica (auténtica imanéncia). E vedada a teoria do conhecimento enquanto
fenomenologia, uma petdfacis €l¢ dAlo yévog, isto é, uma confusdo dentre os dominios
conceituais/heterogéneos que perpassam determinada ciéncia. Por isso é que, por mais que o inicio
da reflexao aconteca com um ser humano fisico/carnal, o ponto ao qual a fenomenologia tem de
ser afixado se encontra para além da mera materialidade. Necessariamente, o ponto de partida
incondicionado (leia-se, autoevidente e apoditico) que Husserl procura se encontra na imanéncia
genuina (reell), distinta daquela outra que mesmo estando “dentro” do sujeito, ainda é uma
transcendéncia’. Nesse caso, é decisivo compreender e diferenciar entre: i) imanéncia genuina,
depurada via reducao fenomenolégica de toda a materialidade; e ii) imanéncia real (real), que diz
respeito a estrutura psiquica/material do sujeito cognoscente. Ora, ndo compreender tais
diferencas seria incorrer justamente na referida metdbasis et allos genos e pensar tal como o
naturalista, que nao diferencia i) aquilo que é pensado, ii) daquilo por meio do qual tal coisa é
pensada (cf. Hua XVIII, § 22). O requerido conceito de evidéncia a fenomenologia, nesse caso,
refere-se, necessariamente, a genuina imanéncia, que, como Husserl assinala, ndo concerne a um
sentimento®, a uma vivéncia psiquica, mas a uma auténtica estrutura a priort que torna legitima

7 Pode-se notar que esses vocabulos se relacionam intimamente com a proposta de redugio fenomenolégica, que é uma etapa
imprescindivel a constru¢io de um sistema transcendental. Diante disso, a apercepcio empirica sera somente um ponto de partida,
mas nio fundamento (doa¢ao absoluta) da critica do conhecimento, justamente porque ela ndo detém a capacidade de revelar um
dado incondicionado, apoditico. E do mesmo modo, ndo faria sentido a Husserl empreender uma fenomenologia como idealismo
transcendental se as suas investiga¢des ndo penetrassem na esfera do a priori e ficassem restritas a materialidade.

8 Em LU I (Hua XVIII, § 51), sobre o sentimento, Husserl demonstra que a afirmacéio do psicologista consiste na tese de que é
por meio da evidéncia de um sentimento interior que é garantida a veracidade de determinado juizo. A questdo de Husserl é: onde
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a atestacao do conhecimento. A imanéncia genuina, neste caso, é o que constituira precisamente o
conceito de evidéncia (cf. Hua II, 35).

Assim, se o objetivo é prosseguir no desenvolvimento da critica do conhecimento sobre a
sua possibilidade, é necessario que a ciéncia fenomenolégica nao se restrinja em esclarecer o
conhecimento enquanto um fato psicolégico, mas que busque trazé-lo a sua clareza essencial,
através de sua préopria doagao (Selbstgegebenheit), isto é, de sua auténtica imanéncia. Para tal, é
necessaria a implementacdo da reducdo fenomenolégica, que vale para a esfera empirica,
impedindo com que a investigacao fenomenolégica utilize qualquer proposicao referente as teses
naturalistas. Todavia, aqui surge uma aparente contradi¢do: sem conhecimento dado nao ha
avanco, e se a critica tem de por em pratica a redugao fenomenolégica, logo o conhecimento nao
¢ possivel. Husserl objeta que se a critica ndo pode assumir nada enquanto previamente dado,
entao tem de ela préopria estabelecer o dado incondicionado a si mesma. E como resultado, a critica
pode seguir em frente inspirando-se na meditacao cartesiana da davida, da doagao absoluta por
meio da evidéncia da cogitatio.

Assim, a imanéncia do cogito ergo sum é o que servira como ponto de partida a critica do
conhecimento, pois garante a auséncia do mistério sobre a possibilidade de legitimidade do
conhecimento. Tal evidéncia da cogitatio, enquanto correlato intencional do cogito, nao deve ser
compreendida enquanto uma experiéncia em seu sentido psicolégico/material (posto que também
¢ uma transcendéncia), mas ideal. Neste sentido, para Husserl, é um absurdo buscar a
fundamentacéao epistemolégica através da transcendéncia, da psicologia empirica ou mesmo das
ciéncias naturais, pois a imanéncia, em especial a genuina, é o que representa a condi¢ao necessaria
para a obten¢do do conhecimento®.

O problema do naturalismo na construcao de uma ciéncia rigorosa

Em Philosophie als strenge Wissenschaft, Husserl vé nessa imanéncia do fundamento uma
expressao da tendéncia que acompanha a filosofia desde seus primérdios, que é a pretensao de se
tornar uma ciéncia rigorosa. Essa tendéncia envolve certamente as necessidades tedricas da
filosofia, mas as une a motivacdes éticas, segundo as quais o fundamento da filosofia nao é apenas
a base epistemoldgica de afirmagdes universalmente validas, mas também o motivo que
impulsiona a prépria justificacio (Hua XXVII, 68). Embora esse projeto nunca tenha sido
abandonado por completo por parte dos pensadores, o fato é que nunca pode ser realizado com
éxito. Ha, entretanto, momentos histéricos em que tal intento se apresentou ora mais, ora menos
elevado. O dpice teria se apresentado em Kant e, especialmente, em Fichte (Hua XXV, 141).
Embora nem sempre com a devida competéncia técnica, Husserl encontra em Fichte um exemplo
substancial da unidade das dimensdes tedrica e pratica da filosofia, que torna a incompletude do
processo de fundamentacao a expressao de uma pratica que confirma e, de certa forma, permite
enveredar, para além de toda filosofia dependente de fatos externos ao sujeito, a autoimanéncia
de uma filosofia como ciéncia rigorosa (Rockmore, 2005). De fato, Husserl consegue enxergar que,
em Fichte, como a prépria fenomenologia transcendental, essa unidade nao é extrinseca, mas sim

se funda e qual é a autoridade deste sentimento? Husserl ainda afirma que falta ao empirismo a correta diferenciagio entre o real
e o ideal na atividade do pensar, bem como a relagio existente entre a verdade (Wahrheit) e a evidéncia. E ainda afirma que a
evidéncia nio se define enquanto um sentimento conjunto a certas leis naturais (naturgesetzlich), mas que se define enquanto uma
vivéncia da verdade (Erlebnis der Wahrheit), quando algo ideal é vivenciado de modo real. A verdade apresenta-se enquanto um
ideal, e a sua vivéncia particular enquanto um juizo evidente, e este é uma doagéo originaria. Este termo “doacio origindria” nio
esta presente na primeira versio de 1900. Ja em Ideen I, Husserl também se refere a essa questio do sentimento no § 21,
denominado de “Unklarheiten auf idealistischer Seite”.

9 “Somente |...] através da reducdo fenomenolégica, eu obtenho uma doacio absoluta [absolute Gegebenheit] que nao apresenta
nada mais de transcendente” (Hua 11, 44).
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envolvida no préprio proceder reflexivo e autorreflexivo da filosofia e de sua pratica concreta por
um individuo.

A explicacao transcendental da Wissenschafislehre, de fato, procede de acordo com duas
séries. A primeira diz respeito aos pensamentos do filésofo como um homem real. A segunda refere-
se ao objeto observado pelo filésofo, que é o préprio Eu (GA 1, 4, 210). Dessa forma, o objeto
observado pelo filosofo aparece como uma entidade viva, dotada de sua prépria atividade e de
suas préprias leis (GA I, 4, 213), em relagdo a qual a prépria observacao se apresenta como algo
absolutamente externo, abstrato e artificial (GA I, 4, 213). Essa afirmacao de Fichte é a primeira
figura da universalidade da Doutrina da ciéncia. A imanéncia de seu procedimento, ligada a sua
alegada validade universal, ¢ desenvolvida com base na independéncia de seu objeto em relagao a
atividade do observador. Assim, o Eu observado assume a aparéncia de um fato objetivo e
imutavel com relacdo as maneiras pelas quais a prépria observacao pode ser realizada. Nesse
ponto, no entanto, surge um problema, de cuja resolugdo emerge um outro sentido da
universalidade da Wissenschaftslehre, mais intimamente ligado a questao da individualidade: de
onde o fil6sofo encontra seu objeto, ou seja, qual é o “Eu” observado pelo filésofo? Fichte responde
que “aquele Eu” que vem a se construir niao é nada além de seu préprio Eu. Somente em si mesmo
ele pode perceber o ato do “Eu” mencionado acima e, para percebé-lo, ele deve realiza-lo. Ele o
produz em si mesmo por um ato de vontade e liberdade (GA 1, 4, 214). A observacao filoséfica se
revela como a autocompreensao do filésofo com base em suas préprias leis. Com base nessas leis,
ele articula a sua autoconsciéncia em termos proposicionais. A consciéncia proposicional, de fato,
pressupde uma relacao entre sujeito e objeto, e essa estrutura é produzida em si pelo filosofo por
meio de um ato de arbitrariedade e liberdade. No entanto, é ja a partir desse ato que o fil6sofo se
compreende imediatamente como um agente.

Essa autocompreensdo imediata tem um carater predominantemente metédico, é o
resultado de uma a¢ao de “segundo grau” por meio da qual o filésofo, como Eu, imediatamente
se vé como Fu, e esse é o primeiro efeito de seu ato de liberdade por meio do qual ele da origem a
compreensao filoséfica. Em outras palavras, a tematizacao que ele realiza com relagao a si mesmo
ja é uma expressao imediata de sua acdo pratica. No entanto, nao se pode argumentar que a
filosofia deve ser construida em um ato de mera arbitrariedade (GA I, 4, 214). Para Fichte, ha um
unico “ponto fixo" da filosofia, que é a intuicao intelectual. Com essa expressao, o filésofo nao se
refere a intui¢do mistica do absoluto como uma identidade original (Schelling, 1804), mas a
espontaneidade original, nio relacionada a percepcao sensivel, que o filésofo pressupoe antes e
junto com todo o seu desempenho cognitivo (GA I, 4, 220). Para Fichte, a consciéncia dessa
espontaneidade é expressa na consciéncia e na fé na lei moral, ou seja, em um critério nao sensivel
que orienta as escolhas do individuo, mesmo na pratica da filosofia (GA 1, 4, 119). E 0 meio da lei
moral, portanto, que garante a universalidade dos atos do filésofo quando eles sdo entendidos
como o produto da simples vontade. Por outro lado, mesmo o fato de o filésofo “ver” a si mesmo,
e decidir fazé-lo, nao pode ser pensado sem a determinacao da lei moral, uma vez que somente por
meio dela é possivel ao Eu retornar a si e libertar-se da dependéncia de um objeto estranho,
voltando sua aten¢ao para si. Isso é possivel na medida em que o filé6sofo, como um homem real,
pode, pelo menos uma vez, ter experimentado a determinacgao pratica da lei moral, percebendo-
se imediatamente como um “homem” agindo de acordo com um determinado fim (GA I, 4, 218;
Perrinjaquet, 1993).

Fichte consegue, assim, sintetizar a universalidade da filosofia como ciéncia rigorosa e a
individualidade de sua pratica, abrindo espaco para pensar o rigor da ciéncia ndo como uma
condi¢ao permanente e definitiva, mas como uma pratica constantemente renovada e articulada
na histéria. Entao, se a fundacao tem que se desenvolver independentemente de um contetido
sensivel, entao é preciso achar, através da reflexao, um conceito que possa ser preenchido por uma
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forma e nao por uma matéria (GA, IV, 3, 276). Este conceito é o da liberdade ou da
espontaneidade. A liberdade, de fato, é um conceito nao-sensivel, mas também nao metafisico. O
desenvolvimento da filosofia transcendental visa entender como a liberdade fornece as condicoes
de sua propria producao, tornando-se assim de instancia metafisica uma instancia metodoldgica
(Lahbib, 2009, p. 15). Com base no exposto, nao é dificil entender como, apesar de toda a cautela,
Husserl encontre em Fichte um representante dos motivos fundamentais do espirito de seu tempo
e uma revitalizacao dos objetivos que a propria fenomenologia estabelece como uma ciéncia
filosofica rigorosa (Hua XXV, 268 ss.; Poggi, 2016).

Husserl também indica que uma ciéncia para ser rigorosa nao pode estar baseada em fatos,
principalmente no que diz respeito aos seus fundamentos. Posto que fatos por serem contingentes
geram apenas novos fatos, e disso resultaria uma mera induc¢ao, Husserl, na esteira de Fichte,
demonstra que a validade da lei ndo depende de uma indu¢ao (Hua XVIII, § 21, 74), mas sim,
pela busca de um fundamento a priori e incondicionado que explique o funcionamento da
consciéncia intencional. Tal como em Kant, o a priori tem como uma de suas caracteristicas a
universalidade, isto é, a ndo variacdo entre um sujeito e outro (AAIILI, AXIV). E por isso que o
historicismo é combatido por Husserl, pois ¢ uma doutrina que relativiza a verdade, tratando das
idealidades enquanto resultados de processos historicos. Afinal, se os mesmos processos tivessem
ocorrido de outro modo, logo as idealidades também seriam constituidas de uma maneira
diferente. O ideal, no pensamento historicista, é uma derivacao do material, o que para Husserl é
inadmissivel (Hua XVIII, § 36, 127-128). No entanto, se em Fichte a fundamentacao consiste em
uma reducao da contingéncia a espontaneidade da razdo em termos de coeréncia e imanéncia
absoluta, em Husserl a apoditicidade do saber consiste em uma explicitacao total das
componentes dos conceitos utilizados, o que torna a filosofia atividade critica e, entao, ciéncias
dos verdadeiros comecos baseada na decisao livre.

Assim, para Husserl seria “um absurdo designar leis que valem para verdades enquanto
leis para fatos. Nenhuma verdade é um fato, isto é, algo temporalmente determinado”, e ainda
acrescenta que uma “verdade pode significar o que uma coisa é [...], [m]as a verdade mesma esta
além de toda determinacao temporal, isto é, ndo tem sentido nenhum determinar o seu ser
temporal” (Hua X VIIIL, § 24, 87). Desta maneira, enfrentando a relativiza¢ao da verdade, Husserl
busca distinguir o real do ideal, demonstrando que as esséncias ndo sd@o construcdes histéricas, mas
idealidades atemporais. Esta dimensao atemporal, no entanto, nao é dada, mas é o resultado de
um processo de explicitacdo dos componentes dos atos concretos da consciéncia, pela qual a
racionalidade nao aparece nem como o resultado de uma derivac¢ao sensivel, nem como um mundo
inteligivel, para além do Eu, mas como atuagao metodolégica consciente de si mesma.

A impossibilidade empirica de fundamentacao

Para Husserl, a filosofia naturalista é o resultado de uma descoberta espago-temporal, com
base em leis naturais. O pesquisador natural, por sua vez, interpreta os fenémenos, sejam fisicos
ou psiquicos, enquanto resultantes da realidade natural. O psiquico, neste caso, mesmo separando-
se ligeiramente do fisico, é compreendido como uma variacao deste. O fundamento supremo de
atestado epistemoldgico, reside, assim, na esfera material. O fato de o conhecimento comegar pela
experiéncia, mas nao derivar somente da experiéncia (Hua XVIII, § 24, 86), significa que reduzir
todo o conhecimento a uma compreensao material é, mais uma vez, um retrocesso nio somente
ao empirismo, mas de sobremodo ao psicologismo, que é uma consequéncia do naturalismo. Neste
sentido, Husserl aproxima-se mais uma vez de Kant, ao compreender que os juizos sintéticos,
enquanto uma expressdo sensivel, sio meramente particulares, e, portanto, contingentes. Com
isso, somente o juizo analitico por meio do a priori é quem possibilita um alcance universal. E a
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possibilidade de ter uma ciéncia naturalista como fundamento da teoria do conhecimento é um
verdadeiro contrassenso. Pois como lembra Husserl: “através de fatos, podem ser originados
somente novos fatos” (Hua XVIII, § 36, 126).

Como visto, Husserl declara que toda ciéncia natural é ingénua. Para ela, toda a realidade
a ser investigada esta pronta, esta dotada de um sentido acabado. Toda a sua investigacdo move-
se, por conseguinte, no nivel empirico, no ambito de uma realidade mutavel. Fato este que pode
proporcionar apenas uma maior ou menor probabilidade em relacao a lei estabelecida. Até mesmo
o0 “psiquico nao detém um mundo para si, mas é dado enquanto uma experiéncia de um Eu, como
um FEu-vivido [...], ligando-se a certas coisas fisicas, chamadas corpos” (Hua XXV, 13). Essa
aceita¢ao de uma realidade pronta por parte do naturalista, é mais um dos argumentos favoraveis
ao idealismo transcendental, pde o sujeito enquanto o centro do alcance epistemolégico: Husserl
ao adentrar na defesa do idealismo, assim como Kant, determina que o sujeito é ativo no processo
de outorgar sentido ao objeto que se lhe apresenta (cf. Zahavi, 2015, p. 241). E, portanto, nao ha
um mundo meramente pronto.

Como mencionado, na fenomenologia husserliana, a experiéncia sensivel, mesmo sendo de
fundamental importancia, é vista como insuficiente por si mesma. A construcdo de uma ciéncia
geral, neste caso, é desintegrada de uma ciéncia empirica. Isso também ocorre porque para
Husserl, contestar a validade do pensamento puro é uma forma de ceticismo, e este é,
essencialmente, um contrassenso, cujo desdobramento fundamental é a instalacao do completo
relativismo (cf. Hua X VIII, §§ 34-38). Uma teoria cética, para o autor, compreende o conjunto de
“teorias cujas teses ou afirmam explicitamente ou aplicam analiticamente em si, que as condigdes
l6gicas ou noéticas de possibilidade de uma teoria geral sao falsas”; isso conduz, mais uma vez, o
ceticismo a contradicao, pois se “nao ha verdade, nao ha conhecimento nem fundamentacao de
conhecimento etc” (Hua XVIII, § 32, 120), como tais afirmacdes se tornam, deste modo,
verdadeiras/aceitas ao pensamento cético? Eis um dos apontamentos de Husserl.

Nao obstante a isso, além de o empirismo poder resultar no ceticismo!’, uma das
implica¢oes mais importantes que Husserl ressalta é que a “experiéncia direta fornece apenas
singularidades e ndao universalidades, ela, portanto, nao é suficiente” (Hua I1I/I, § 20, 44). Isso
significa que o empirismo, além de poder ter como consequéncia o ceticismo, ao trabalhar sob a
indugao apenas constréi uma teoria provdvel (cf. Hua XVIII, § 21), fato que Husserl se opde com
veeméncia. Todavia, a critica husserliana ao empirismo!! ndo acaba nesse ponto, mas se estende
a um argumento que também pode servir como justificativa para a reducao fenomenolégica: a
critica de que os empiristas utilizam um ponto de partida que acaba por entrar em contradicao,
no caso, a experiéncia. Diante disso, Husserl afirma: “partimos daquilo que se encontra antes de
todo ponto de vista” (Hua III/1, § 20, 45). Isto é, a auténtica investiga¢do nido pode tomar algo
pronto (nenhuma ciéncia existente) como ponto de partida, mas somente a propria reflexao por
meio do cogito-cogitatio, pois “o [ Eu] puro parece ser algo necessario por principio e, na medida em
que é absolutamente idéntico em toda mudanga real ou possivel dos vividos, ele ndo pode, em
sentido algum, ser tomado por parte ou momento real dos préprios vividos” (Tourinho, 2016a, p.

10 Mais uma diferenca entre a fenomenologia e 0 empirismo, é que Husserl parece reprovar a distin¢do entre qualidades primarias
e secundarias referente aos objetos. Contra tal objecao, ele afirma que “todo contetdo essencial da coisa percebida, isto é, a coisa
toda que se encontra na composicio [Leibhafiigkeit] com todas as suas qualidades, sendo algumas vezes perceptiveis, é ‘mero
fenémeno’, e a ‘coisa verdadeira’ é a coisa da ciéncia fisica” (Hua III/1, § 40, 82).

1 De fato, nio é conveniente falar em “empirismo” em sua generalidade como se fosse algo s6, mas sim em “empirismos”, isto é,
de acordo com a sua corrente, pensador etc. Entretanto, mesmo com as diferencas entre os pensadores tidos como “empiristas”,
um fato é de total concordincia entre eles: que a sua reflexdo tem como énfase a sensibilidade e a sua relagdo para com o
conhecimento. Para um maior aprofundamento sobre as criticas em especifico que Husserl estabelece aos grandes expoentes da
tradi¢do empirista, tais como Hume, Berkeley e Locke, cf. Erste Philosophie (1923/24: Hua VII), e cf. Santos, 2010.
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90). Essa inviabilidade que é garantida de modo a priori é o fundamento ao qual Husserl busca
superar a mera empiria e construir uma ciéncia absoluta.

De fato, as experiéncias sdo fundamentais no desenvolvimento humano, entretanto, a
reflexdo nao pode ficar confinada a elas. A consciéncia absoluta somente se torna “humana” por
meio de uma corporeidade, sendo que é somente por meio do corpo que a consciéncia se torna
representada no mundo, em uma esfera tanto temporal quanto espacial. Diante disso, é por meio
do vinculo entre consciéncia e corpo!’ como unidade, que é possivel ser realizada uma
compreensio reciproca entre os seres animados que pertencem ao mundo, mediante este recurso é
que o ser humano além de encontrar a si também se depara o outro individuo (cf. Hua I, §§ 49-
50). E por meio da apercepcdo que ocorre a vinculacao (Ankniipfung) de reconhecimento. A
consciéncia, entretanto, ao se desdobrar em um corpo, nada perde de sua esséncia. Mediante isso,
surge um novo tipo de transcendéncia para além daquilo que se encontra de modo genuino, que é
a transcendéncia empirica de um “FEu-sujeito idéntico e real” através do qual os seus préprios
elementos constituintes sdo expressos na forma de uma apari¢ao psicofisica, onde ha tanto
corporeidade quanto apercep¢ao (Hua II1/1, § 53).

A consciéncia intencional possui, deste modo, um vinculo para com a natureza sensivel.
Neste ambito é que Husserl distingue entre vivido psicolégico e transcendental, sendo este
absoluto e necessario e aquele como contingente e relativo (vide a ja abordada imanéncia genuina
e real). O vivido absoluto confere sentido ao empirico. O psiquico, em geral, é empirico. Husserl
afirma que se nao houver uma nitida diferenciacao entre o transcendente e imanente, corre o risco
de a investigacao acabar por psicologizar o elemento eidético (Hua II1/I, § 61). Por isso, ha uma
diferenciacio entre esséncias imanentes e transcendentes: estas referem-se as esséncias de fatos
individuais transcendentes a consciéncia; aquelas, pertencentes ao ambito genuino, concernem a
propria estrutura da consciéncia.

Os atos do individuo, independentemente de sua caracteristica, referem-se, de um modo
ou de outro, ao mundo circundante. O mundo é a esfera das vivéncias intencionais, pois “tenho
consciéncia [dele] como imediatamente presente” (Hua II1/1, § 28, 59). O mundo real, como afirma
Husserl, independentemente das tomadas de decisdes por parte do sujeito, continua a estar
“disponivel” (Vorhandene) a ele. O sujeito, neste caso, “pertence ao mundo”. O sentido das coisas
materiais é somente possivel pelo fato de estas serem um correlato da consciéncia intencional. A
ideia da transcendéncia é o correlato eidético da ideia pura da experiéncia identificadora
(ausweisenden). A experiéncia somente é possivel devido as regras formais essencialmente
determinadas de modo a priort (Hua I11/1, § 47).

Diante disso, pode-se observar que para Husserl, “somente a fenomenologia, ao retornar
as fontes da intuicdo na consciéncia transcendentalmente purificada, nos torna claro o que
realmente reside nela quando falamos agora de condi¢des formais de verdade e agora de condigoes
formais de conhecimento” (Hua III/I, § 147, 340-341). Essa configura¢io de fenomenologia
encontra, estando posta em solo transcendental, uma possibilidade de desenvolver uma doutrina
que forneca as condigdes de consolidacdo de uma ciéncia rigorosa. Pois o idealismo
fenomenolégico, segundo o autor, possui um alcance universal, pois dispensa qualquer
fundamentacao de ordem, e por isso que o fundamento tem de ser encontrado de modo imanente,
pois somente o a priori é que possui as condicoes de universalidade, ao contrario do que ocorre no
pensamento naturalista.

12 Sobre a tematica do corpo, cf. Missaggia, 2017.
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Consideracoes finais

Conforme exposto, podemos observar que a critica que Husserl faz ao naturalismo, o
conduz a uma defesa da fenomenologia transcendental. O projeto husserliano, enquanto tarefa
critica, permeia a construcao de uma doutrina aprioristica que escape a todo tipo de relativismo.
Por mais que todo o conhecimento inicie com a experiéncia, Husserl concordando com Kant,
afirma que nem todo o conhecimento provém da experiéncia. Isso, por sua vez, demanda
principios aprioristicos. Para Husserl, a empiria é fundamental no que tange o conhecimento;
entretanto, a materialidade é incapaz de fornecer as bases necessarias para a construcao de uma
ciéncia rigorosa, pois este projeto demanda um fundamento incondicional que tem de ser, de
ordem a priori. Afinal, fatos empiricos apenas fornecem novos fatos empiricos e as suas teorias sao
meramente provaveis.

Husserl identifica que ha uma tendéncia que acompanha a filosofia desde o seu inicio: o
intento de se tornar uma ciéncia rigorosa. Tal desenvolvimento contempla a constru¢ao de uma
doutrina universal, fundamentada puramente em principios racionais, que niao possam ser
relativizados. Mesmo que este projeto nunca tenha sido abandonado por completo, ocorre que
nunca foi efetivado. A Idade Moderna, em especial, representa o apogeu deste projeto, nas
filosofias de Kant e Fichte. Para o autor, o idealismo, em especial, o fenomenolégico, é a forma de
filosofia que permite com que as questdes relativas ao pensamento sejam respondidas de um modo
racional e irrelativo. Por isso é que o recurso ao empirismo é parte inicial do conhecimento, mas
insuficiente, posto que fatos sdo eo ipso relativos.

Em face disso, Husserl enfatiza que somente a fenomenologia é quem promove as condigoes
legitimas para o alcance do conhecimento verdadeiro. Esta organizacao da fenomenologia
transcendental descobre a possibilidade de desenvolver uma doutrina que forneca as exigéncias
de consolidacdo daquela ciéncia rigorosa tao almejada por Husserl. Pois o idealismo
fenomenolégico, segundo o autor, possui uma abrangéncia universal, que ao efetivar a reducao
fenomenolégica, afasta-se de qualquer fundamentacao que possa ser oriunda do naturalismo. O
fundamento da fenomenologia, revelado sob a forma do Eu puro, detém uma veracidade
apoditica, a partir da qual toda a reflexao se faz possivel, permitindo a constru¢ao de uma
doutrina que detém as condicbes suficientes para o enfrentamento de todo projeto de
materializacdo da consciéncia.
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