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(...)

Se ndés seguirmos o distintivo de cor‘Alieicano para “Negro” para “raca
colorida” para “black” para “afro-americano” (edsignora tdo fascinante desvio
como a fuga em direcdo ao “afro-saxon”) nés estadese modo, tracando a
historia ndo somente de um significante, um rotalas também uma historia de
seus efeitos. A qualquer momento nesta historiadycentre as coldnias americanas
e os Estados Unidos que o sucederam, um soélidersoentre aqueles rotulados
negros (Black) e aqueles rotulados brancos(Whitejno para quem, em suas
proprias comunidades, se sentiram sob as ordgns atulam. (Como ocorreu na
imigracdo da China e outras partes do “Extremo riiefe uma rotulagdo oriental
veio ter igual estabilidade). Houve, sem duvidgual “passing”; mas o conceito de
passing implica que, se o fato relevante sobrecestral destes individuos tinham se
tornado conhecido, a maioria das pessoas os tégiado para estar viajando sob o
distintivo errado.

A maior excecdo norte americana foi esaisiana (sul), onde um diferente
sistema em que um grupo intermediario crioulo, ramanco nem negro, tinha
reconhecimento social;, mas Plessy Fergusson teffeextensdo a qual Louisiana
Purchase trouxe efetivamente mesmo que gradualragutde estado para dentro da
tendéncia americana de classificacéo racial. Nexste, Homer Adolph Plessy — um
crioulo gentleman que poderia certamente ter paseadmaioria dos lugares por
branco — descobriu em 1896, depois de um longcepsacde apelo, que a Suprema
Corte dos Estados Unidos propés trata-lo como ugrdNe portanto, reconhecer o
direito do Estado da Louisiana de manté-lo a sinmeeg 0s seus concidadaos
brancos “separados mas iguais”.

O resultado € que ha pelo menos tréstadbjsocioculturais na Ameérica —
negros, brancos e orientais — cujo pertencimentan(pership) em qualquer época é
relativamente e ainda cada vez mais determinastesbjetos sdo histéricos neste
sentido: para identificar ao longo do tempo todass membros destas racas
americanas, vocé ndo pode procurar um unico critue aplica-se sempre
igualdade; vocé pode encontrar o ponto de parttinaca — a fonte subcontinental
de uma populacdo de individuos que define seu rémiento inicial — e entdo
aplicar em cada momento histérico o critério detiooidade inter-temporal que
aplica naquele momento de decidir quais individoasproxima geracdo contam
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como pertencentes ao grupo. Ha desde o inicio ptésente, no coracao do sistema,
uma simples regra que exatamente poucos disputati@mmoje: onde ambos os pais
sdo de uma unica raca, a crian¢ca € de uma mesegua@s pais.

O critério aplicavel em qualquer épocale deixar vagas fronteiras. Eles
certamente mudam como as varias decisbes sobrepgopbr¢do do ancestral
africano fez o negro ou a incerteza atual como pamear as criangas de
“miscigenacdo” branca-amarela demonstra. Mas eleBnitivamente sempre
nomeiam algumas pessoas para o grupo e definitiv@nexpulsam outras; e para a
maior parte da histéria da América a classe deopsssobre quem houve incerteza
(sé@o a Flérida seminoles negra ou indiana?) eaiveinente pequena.l

Uma vez que o roétulo racial é aplicadpeasoa, ideias sobre a que ela se
refere, ideias que podem ser muito menos consedsuglie as aplica¢des do rétulo
tem seus efeitos sociais. Mas eles ndo tem soOogfabciais, mas também
psicologicos; e eles moldam a maneira como as aessancebem a si mesmas e
seus projetos. Em particular, os rétulos podemavpgara moldar o que eu quero
chamar de “identificagdo”. o0 processo através doal qum individuo
intencionalmente constroi seus projetos — incluiselos planos para sua prépria vida
e sua concepcado de bom — pela referéncia aos sotligponiveis, identidades
disponiveis.

Identificacdo é central para o que lacthihg tem chamado de “perfazendo
pessoas’2. Delineando um numero de exemplos, mastrakeente
homossexualidade e sindrome da multipla persomidikle defende o que ele
chama um “normalismo dinamico”, pelo qual argumenqia “numerosos tipos de
seres humanos e a¢bes humanas chegam mé&o a mdoir(haand) com nossa
invencdo das categorias rotulando-0s.”3 Eu apesmdstarticulado um normalismo
dindmico sobre um tipo de pessoa que é atualmbataada “africano-americano”.

Hacking nos faz lembrar do truismo p@igwo, cuja maior influéncia esta
no trabalho sobre intencdo de Elizabeth Anscombe, em acédo intencional as
pessoas agem “sob adscri¢cdes”; que suas acoewmséaitocalmente moldadas. Dai
decorre, é claro, que o que as pessoas podemdegende de quais conceitos elas
tem disponivel para elas; e entre os conceitogpgdem moldar as acdes de alguém
€ 0 conceito de um certo tipo de pessoa e 0 coamertto apropriado para aquele
tipo.

Hacking oferece como um exemplo a ev@camagnifica de Sartre, em
Being and Nothingness, de Persian Gar¢con de c&@u ‘movimento € rapido e
direto, um pouco mais preciso, um pouco rapido.vEla em dire¢do ao patrdo com
um passo um pouco mais rapido. Ele curva um poosmso também, seus olhos
manifestam interesse muito solicito por uma ordernulignte”. 4 Hacking comenta:
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“O anti heréi de Sartre escolheu ser um garconddniemente
qgue ndo foi uma escolha possivel em outros lugayesas

épocas. Ha pessoas servis na maioria das socieéagi®pregada
doméstica em muitas, mas um garcon é algo especHium

garcon de café mais especifico...

Como em quase todas as formas em que é possivelnser
pessoa, € possivel ser um garcon de café somema oerta
época, e num certo lugar, num certo grupo sociae®o feudal
gue coloca comida sobre a minha mesa nobre nao pade
escolher ser um gargon de café que ele pode escahéord da
cas senhorial. Mas, a impossibilidade é evidentéeneo tipo

diferente. 5

A ideia de garcon de café carece, atéaagomo eu pude ver, de uma
sorte de compromisso teodrico que sao trilhadosidela do negro e branco, o
homossexual e o0 heterossexual. Entdo néo faz sgueiguntar a alguém que
tem um emprego como um garcon de café se aquilgue ®le realmente é. O
ponto ndo é que nos ndo temos expectativas dorgdeeafé: porque ele é
uma identidade reconhecivel. E preferivel que aguepectativas sejam sobre
a performance da funcéo; eles dependem da noseaicip de conformidade
intencional para aquelas expectativas. Como euogadgum tempo
argumentando anteriormente, n6s podemos perguntdgeém € realmente da
raca negra, porque a constituicdo dessa identiélamealmente comprometida
teoricamente: n0s esperamos que as pessoas deettmaaga comportem-se
de um certo modo néo simplesmente porque elas est@mnformidade com o
script daquela identidade, executando aquele pays,porque elas tém certo
antecedente de propriedades que sdo consequéacegsopriacdo do rétulo
aplicado a elas. Isto porque a adscricao das dbees raciais — o processo de
aplicacao do rétulo as pessoas, incluindo n6s mesn® baseado sobre mais
do que intencional identificacdo que pode ser umeZha entre 0 que uma
pessoa adscritivamente é e a identidade raciatlgudesempenha: esta € uma
brecha que faz o passing possivel.

A raca € deste modo, como todas asipdiscformas de identificacao
que sdo centrais para a identidade politica cordgimpa: feminino e
masculino; gay, lésbica, heterossexual; negro,coraamarelo, vermelho e
marrom; judaico, japonés, e koreano-americano; raesmais negligenciada
das identidades americana, classe. H4A em todosilenjunto de critérios
por adscricdo comprometidos teoricamente, nem tdda@gial sdo assegurados
por todos, e 0 qual podem ndo ser consistentecamsos outros assim na
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adscricdo de uma unica pessoa; e ha entdo um poodesidentificacdo no
qual o rétulo molda as ag@es intencionais daqupleshe estdo sujeitos.

Dai ndo decorre do fato da identificacaoldar a acdo, moldar os
planos da vida, que a identificagdo ela mesma ps®le pensada como
voluntéria. Eu nunca recordo de escolher a idetidaom um masculino; 6
mas ser masculino tem moldado muito dos meus plagées. De fato, onde
minha adscricdo de identidade é uma sobre a quadeqtodos os meus
companheiros cidaddos concordam, eu provavelment® tpouco sentido de
escolha sobre se a identidade é minha; emborassa gscolher como central
minha identificagdo com ele sera — escolha, qgeanto eu organizarei minha
vida em torno daquela identidade. Desse modo, sestau entre aqueles
(como infelizmente rotulado “heterossexual- acgay men” ou a maioria de
judeus americanos) que sao capazes de, se elethessem, escapar a
adscricéo, eu posso escolher ndo seguir uma ideetigay ou judia; embora
isto requerera ocultacédo de fatos sobre mim mesnmen ancestral de outros.

Se, de um lado, eu me enquadro na ctiEsgeeles cujo consenso sobre
a adscricdo ndo esta claro — como entre comtemgarante chamados
biracials, ou bissexuais, aqueles muitos americdirasicos de multiplas
herancas7 étnicas identificaveis — eu posso tersentido de opcdes de
identidade: mas um modo é que eu posso exercédesmndo a mim mesmo
etnicamente (como quando alguém escolhe vestirraoohe irlandés) de forma
gue 0s outros terdo entdo mais provavelmente gareacr aquela identidade
para mim.

Diferengas entre Diferengas

Identidades coletivas diferem, é claro, em muitagdos; o corpo é
central para raca, género, e sexualidade, mas aieentral para classe e
etinicidade. E, para repetir um ponto importantentificacdo racial é
simplesmente mais dificil resistir do que iden#éfido étnica. A razéo € dupla.
Primeiro adscrigdo racial é mais saliente sociatenes menos que vocé seja
morfologicamente atipico para seu grupo racialaegeiros, amigos, oficiais
estdo sempre a par do contexto publico e privagtopee 0 nota, quase nunca
deixa escapar a vista. Segundo — e nhovamente amsbgreipos privados e em
espaco publico — raga € levada por muitas pessaes ger a base por
tratamento diferenciado das pessoas, (neste aspedttentidade judia na
América aparece para mim como sendo um longo camérh direcdo a
identidade africana-americana: ha modos de fakgiee olhar — e importa
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muito pouco se eles sao “realmente” mais cultusaimais genético — que séo
associados com ser judeu; e ha muitas pessoasabrannegras, judeus e
gentile, de quem esta identidade é forca centrain@hdar suas respostas para
0S outros.)

Dentre muito sobre identificacdo diss®s podemos ver que o
problema analitico de Du Bois era, em consequéncia,ele acreditava que
por rotulacéo racial desta sorte para ter um efedbobvio que eles tiveram —
entre eles, crucialmente, sua prépria identificagg@o outras pessoas negras e
com a Africa — l& deve haver alguma esséncia nealnganteve a raca unida.
Nossa consideracdo da historia do rotulo revelaisfoeé um erro: uma vez
que focamos, como Du Bois quase viu sobre o dwbintde raca — o
significante preferivelmente do que o significadgalavra preferivelmente do
gue o conceito — nés vemos que ambos os efeitostulacdo sdo poderosos e
reais e que falsas ideias, confusdo, erro e pogjdizsempenharam um papel
central na determinacdo de ambos como o rétuladiccado e o que propde.

Isto, acredito, é porque Du Bois taagqfrentemente encontrou a si
mesmo reduzido, em sua tentativa de definir racaltab forcas: se vocé olha
por uma esséncia partilhada vocé ndo conseguira, retdo vocé vira
acreditar que vocé o tem perdido, porque € supgy-giiculta a experiéncia
ou identifica: em resumo, misterioso. Mas, se caualisse, vocé entende o
processo socio-histérico de construcdo da raca vex@que o rotulo trabalha
apesar da auséncia de uma esséncia.

Talvez, entdo, n0s possamos permitirajgqae Du Bois era depois era
a ideia da identidade racial, pelo qual eu devinatedproximadamente como
um rotulo, R, associado com adscricdes pela maiag pessoas (onde a
adscricdo envolve critérios descritivos por aplmacdo roétulo); e
identificacdes por aqueles que estéo fora do anjhiitde identificacdo implica
um papel modular pelo rétulo numa acao intencialea possuidores, tanto
que eles algumas vezes agem como um R), onde ha hist@ia de
possuidores associados do rétulo com uma essé&uia merente (mesmo se
alguém que use o rétulo ndo mais acredita na das@ul).

De fato, nés devemos argumentar quetidbetes raciais poderiam
persistir mesmo se ninguém acreditava na esséaciagh, providas ambas
adscricao e continua identificacéo.

Havera alguém que opor-se-a a minhaiders;ao que nado dar ao
racismo um lugar central na definicdo de identidadel: isto é obvio, penso,
da histéria eu tenho explorado que o racismo tedo gientral para o
desenvolvimento da teoria de raca. Em que senéidsmo tem sido parte da
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historia ao longo do tempo. Mas vocé pode dar urnaideracéo de identidade
racial pelo qual vocé ndo considerou nada como esséancia racial a menos
que isto implicasse uma hierarquia entre as r&&@s[ a menos que o rotulo
desempenhasse um papel na pratica racista. Eu &dginma simpatia com a
estratégia anterior; apropriado facilmente no maeadgp basico. A Ultima

estratégia, contudo, eu faco a objecdo do filospfe confunde prioridade

l6gica e causal: ndo tenho duvida que as teori@aisacresceram, em parte,
como racionaliza¢des por maltratar negros, judelbimeses, e varios outros.
Mas penso que € Util reservar 0 conceito de ragistomo Oposto ao

etnocentrismo ou simplesmente desumanidade, paitcgs na qual um

conceito de raca desempenha um papel central. dado que vocé possa
explicar o racismo sem primeiro explicar o concdeaaca.

Eu estou solidario, contudo, com um admimpulso atrasado de tais
propostas, que € a certeza de que aqui ha Amérecado temos discussdes de
raca no qual racismo desaparece a vista. Como gnons) identificacéao racial
é dificil de resistir em parte porque a adscricdciat por outros € muito
insistente; e seus efeitos — especialmente, mas m&o significar
exclusivamente, o racista — sédo tao dificeis pacapar. Isto é obvio, penso
que a persisténcia do racismo significa que adsenigcial tem consequéncias
negativas para alguns e consequéncias positivas quaros — criando, em
particular, o privilégio da pele-branca que é taoilfpara as pessoas que
tendem a esquecer; e é claro, também, que pardeaggee sofrem das
consequUéncias negativas, a identificacdo racialm@ wesposta previsivel,
especialmente onde o projeto sugere é que as sitimaacismo deveriam se
unir para resisti-lo. Eu devo retornar mais tardemlgumas das importantes
consequéncias morais do presente racismo e o lelgagismo do passado.

Mas, antes de fazé-lo quero oferecarmafgbase para a preferéncia da
consideragao da identidade racial que eu propils,qol lugares da esséncia
racial ocupa o centro sobre a mais nova considerg@d vé a identidade racial
como uma espécie de cultura de identidade.

(...) Nos Estados Unidos, ndo s6 étnibas fronteiras raciais séo
culturalmente marcadas. Em White Women, Race Matt@he Social
Construction of Whitness,9 Ruth Frankenberg recardasiedade de muitas
mulheres brancas que ndo veem a si mesmas comoabrdétnicas” e
preocupa portanto, que elas ndo tenham culturatd0&lum pouco intrigante
na vida da pessoa, como cada ser humano normadrfazicas estruturas de
conhecimento, experiéncia, valores e significadomjxe gostos e praticas:
esta perplexidade, em resumo, na pessoa com vigaraunormal. Mas, a
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razdo destas mulheres ndo reconhecerem que elasnté@ncultura € porque
nenhuma destas coisas que, atualmente, fazem sdas eulturais sao
marcadas como branca, como pertencimento espeai@npara elas: e as
coisas que sdo marcadas como branco(racismo,égitvibranco) sao coisas
que elas querem repudiar. Muitos africano-amerigapor outro lado, tem a
vida cultural na qual o modo que eles comem, gagree eles freqientam, a
musica que eles escutam, e 0 modo como falam sé&adws como negro:
suas identidades sao marcadas por diferencasaisltur

Tenho insistido que africano-american&g tem uma cultura Unica, no
sentido de linguagem, valores, praticas e sigmfisgoartilhados. Mas, muitas
pessoas que pensam a raca como grupo definido yhras partilhadas,
concebem que séo partilhadas de modos diferentes. dmpreendem as
pessoas negras como compartilhamento de cultura peg definicdo: jazz ou
hip hop pertence um africano-americano, se elatagosu sabem alguma
coisa sobre ele porque ele é culturalmente marcanm negro. Jazz pertence
a uma pessoa negra que ndo sabe nada sobre coassustplenamente ou
naturalmente que ele faz para um branco jazzman (..

Identidade e Normas

Tenho explorado estas questdes sobre cultura eemopadra mostrar
quao insatisfatoria uma consideracdo do significddoraca que confunde
identidade e cultura. Mas, este € um erro que sapdd identidade interesse
moral e politico, h4 um melhor caminho?

Precisamos voltar para andlise da idadg racial. Enquanto as teorias
sob a qual a adscricdo € baseada ndo na necessidl@ademesmos serem
normativos, estas identidades vém com normativat® tquanto expectativa
descricédo; sobre o qual, uma vez mais, pode haweos inconsisténcia no
pensamento do individuo e razoavelmente difundideoddancia entre eles.
Ha, por exemplo, uma extensdo de opinides entreugidmericanos como o
gue eles sendo judeus o comprometem; e enquantoaiarian gentile
provavelmente ndo pensa muito sobre o problemaopsscom freqiéncia
fazem observacdes que sugerem que eles admirend@ meoqual, como eles
acreditam judeus tem “uma admiracdo que pareceppssupde a ideia de
moral que é se ndo moralmente obrigatdria, entd® mpenos, moralmente
desejavel, por aqueles que partilham identidademmeresponsabilidade uns
para com 0s outros. (comentario similar tem sidim feom muita freqiiéncia
sobre coreanos-americanos.)
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NOés precisamos, em sintese, ser clareaqelacao entre identidades e
vida moral é complexa. Na tradicdo liberal, a gelal aderi, n6s vemos a
moralidade publica como empenho de cada um de od® éndividuo com
nossa “identidade” individual: e temos a noc¢ao, vgra (como Charles Taylor
tem certamente argumentado) da autenticidade éfirg, outras coisas sendo
iguais, as pessoas tém o direito de ser admitidicamente como o que eles
realmente ja sdo. Isto porque alguém ja é autenéinte judeu ou gay que nés
0 negamos alguma coisa em requerimento deles peoader este fato, para
“pass”, como dissemos, por alguma coisa que elesd@d. Charles Taylor tem
sugerido que nés chamemos o assunto politico erguad este fato a politica
de reconhecimento: uma politica que nos questioae | admissao
socialmente e politicamente da identidade autédicautros.

Como tem sido pontuado com frequéncia,tum) o caminho da
discussdo de reconhecimento procede € estranhamam@ntagem com o
impulso individualista de conversas de autenticdadidentidade. Se o que
importa sobre mim € o0 meu eu individual e auténtmar que entdo muitas
conversas contemporaneas de identidade sobre usta ea@tegoria — raca,
género, etnicidade, nacionalidade, sexualidade e- mprece tdo longe do
individuo? Qual é a relacdo entre estas linguagehstivas e o impulso
individualista da no¢do moderna do eu? Como a sut#l tem chegado a ser
tdo limitada com uma ideia de identidade que tewmfupdas raizes num
romantismo com esta celebracdo do individual selm@ntra a sociedade?

A conexdo entre identidade individual wte lado, e raca e outras
identidades coletivas, de outro, parece ser algoocwsto: cada identidade
individual da pessoa é vista como tendo duas digensnaiores. Ha uma
dimenséo coletiva, a interseccdo das identidadégivas: e ha o que eu
chamarei uma dimensdo pessoal, consistindo de sofgiedes da pessoa
socialmente e moralmente importante — inteligérediayme, razdo, — que néao
sao elas mesmas as bases e formato da identidatleaco

A distingdo entre estas duas dimenséeslehtidade €, s6 para falar,
mais uma distincdo sociologica do que uma disting@gpca. Em cada
dimensado nés estamos falando sobre propriedadesaguenportantes para a
vida social. Mas somente as identidades coletisgasideram como categorias
sociais, tipos de pessoas. Ha uma categoria logiaa,ndo categoria social do
satirico, ou inteligente, ou encanto, ou ganancipessoas que partilham estas
propriedades nao constituem um grupo social, nuntidee relevante. O
conceito de autenticidade € central para a coneréie estas duas dimensoes;
e ha um problema em muitas compreensdes atuai®ldasglacdo, uma ma
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compreensao pode-se encontrar, por exemplo, nateeeasaio (brilhante) de
Chrarles Taylor Multiculturalism and the PolitcsRécognition (...)

Além da Identidade

Grande parte das identidades coletiuasatamam por reconhecimento
vem com nocgdes de tipo de comportamento da prppgsoa: ndo é que ha um
modo que as pessoas negras deveriam comportaraseque ha modos de
comportamento proprio do negro. Estas noc¢des pral@mormas e modelos
frouxos, que desempenham um papel moldando ossptimweida daqueles que
fazem estas identidades coletivas central paraasidentidades pessoais; das
identificacdes daqueles que voam sob este estand&rtdentidades coletivas,
em sintese, prover o que ndés podemos chamar staipétivas que as pessoas
podem usar moldando seus planos de vida e contradohistérias de vida.
Em nossa sociedade (embora nao, talvez, na Inglater Addison e Steele)
sendo satirico neste modo ndo sugere uma vida deripazao”. E isto porque
0 que eu chamei de dimensdes pessoais de identrdadéham diferentemente
da coletiva.

Este ponto ndo € somente sobre o o@dertderno: o cruzamento
cultural (cross-culturally) importa para as pessoags vidas tenham certa
unidade narrativa; eles querem ser capazes deraontaestéria de suas vidas
que fazem sentido. A histéria (story) — minha eatér cohere no caminho
apropriado pelo padréo feito disponivel na minhiducai para uma pessoa de
minha identidade. Conta que a estoria, como umptacio na historia(story)
mais ampla de varias coletividades é , para a maifer nds, importante. Isto
nao apenas na identidade de género que molda éatrdaés, por exemplo, de
rituais de passagem da mulher - ou masculinidaientidade étnica e
nacional também adapta cada histéria (story) iddad no interior de uma
narrativa ampla. E alguns dos “individuos” maisivitialistas valorizam tais
coisas. Hobbes falou que o desejo por gloria commodes impulsos que
dominam os seres humanos, que foi destinado peaproblema para vida
social. Ma a gloria pode consistir em adapta-ser @isto como inserido numa
histdria coletiva: e entdo, em nome da gléria, pgelacabar fazendo as coisas
mais sociais de todas.

Como esta ideia geral aplica para negsacao corrente no ocidente
multicultural? Vivemos em sociedades em que centisiduos ndo tem sido
tratados com igual dignidade porque eles foram, g@@a@mplo, mulheres,
homossexuais, negros, catolicos. Porque, como iTa§itm persuasivamente
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argumenta, nossas identidades sao dialogicameritadas, pessoas que tem
estas caracteristicas central — com frequénciaativagnente central — para
suas identidades. Atualmente ha um consentimenito rdifundido que os
insultos para sua dignidade e as limitagGes dewgteanomia imposta em nome
das identidades coletivas séo seriamente errobeaa.forma de cicatrizacéo
do eu que aqueles que tem estas identidades pantic@ aprender a ver estas
identidades coletivas ndo como fonte de limitacdaselto mas como uma
valiosa parte do que eles centralmente sdo. PargéBca e autenticidade
requer de nOs expressar 0 que nos centralmentessemMmaossas vidas, eles
movem préximo a demanda que eles serdo reconhetéwuila social como
mulheres, homossexuais, negros, catolicos. Por@e houve razdo para
maltratar as pessoas desta sorte, e porque aacuatintinua a prover imagens
degradadas deles ndo obstante, eles demandam gjdacathos um trabalho
cultural para resistir os estere6tipos, para desal insultos, para retirar as
restricoes.

Estas velhas restricdes sugeriram sdapvida por portadores destas
identidades, mas elas sdo negativas. Nesta ordesncpastruir a vida com
dignidade, parece natural levar a identidade e@e® construir scripts
positivos da vida.

Um africano-americano depois do MovimentacB Power leva o
velho script da auto-averséo, o script no quabelela é um nigger, e trabalha
em comunidade com outros, para construir um sérisctipt da vida negra
positiva. Nesta vida script, ser um negro é reamatio como ser black: e isto
requer, entre outras coisas, recusa para assiaslaormas e comportamento
do discurso branco. E se é para ser negro numedsalg que € racista entao se
tem que negociar constantemente com os ataques aobignidade. Neste
contexto, insistindo sobre o direito de viver unigawligna ndo sera o bastante.
N&o serd o bastante requerer ser tratado com ayleld dignidade apesar de
ser negro: pelo que sera requerido uma concessAeenalo negro, considera
naturalmente ou alguma condi¢édo contra a dignidadmtdo, acabara pedindo
para ser respeitado como um negro.

Eu espero que parecga simpatico a estariai(story). Eu sou simpatico.
Eu vejo como a histéria(story) acontece. Isto deMemesmo historicamente,
estrategicamente necessario para a historia(stongste caminho.14 Mas eu
penso que nds precisamos dar 0 proximo passo AeicespIe € perguntar se
as identidades construidas deste modo sédo Unibas nds podemos ser felizes
com uma corrida mais longa. Qual demanda respegif@essoas como negras
ou como gays requer que haja algum script que Fasar um afro-americano
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ou ter algum desejo sexual respectivamente. Haakepmodos de ser negro e
ser gay: havera expectativas de ser encontradoardkas serdo feitas. Neste
ponto, alguém que leva autonomia seriamente vaeqperguntar se nés nao
temos que substituir um tipo de tirania por ouB@eu tinha que escolher entre
Uncle Tom e Black Power, eu deveria, € claro, ésrab ultimo. Mas eu néo
gostaria de ter que escolher. Eu gostaria de oufpgdes. A politica de
reconhecimento que requer uma cor de pele, um ceegaal, deveria ser
politicamente admitida no modo que o faz tdo separa aqueles que querem
tratar sua pele e seu corpo sexual como dimenséesogis do seu eu. E
“pessoal”’ ndo significa “secreto” mas “nao tambémmémente escrito,
“também néo constrangido pelas demandas e expestake outros”.

Em sintese, entédo parece-me que aquelegegne potencialidade pelo
conflito entre liberdade individual e politicas delentidade estdo
corretos(rights). (...)
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progressao dialética. Nesta passagem ele argumgpiteitamente que o que

ele chama de um “racismo antirracista” € um camjpdr@ a unidade final...
a abolicdo das diferencas de raca.”

141

Kwame Anthony Appiah — Identidade Racial e Iderdifi#o Racial. Tradugdo por Gizele dos Santos Belmon.
Griot — Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —sBra.2, n.2, dezembro/2010.



