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RESUMO:

O texto a seguir estd dividido em quatro momentos articulados em torno de um didlogo com a teoria do
reconhecimento social. No primeiro momento, procuro revisar os textos politicos de Kant com o objetivo de rediscutir
alguns conceitos balizadores do que vird a ser a teoria do reconhecimento social. Conceitos como Natureza,
sociabilidade insociavel, a noc¢do de liberdade em Kant, serdo centrais para repensar o berco da teoria do
reconhecimento e as justifica¢des tedricas que amarram a utopia da paz perpétua. No segundo movimento, restauro
a critica da primeira gerac¢do da Escola de Frankfurt ao idealismo iluminista, centrando as analises na Dialética do
Esclarecimento de Adorno e Horkheimer. E central, a compreensio do iluminismo como totalitarismo sistémico, e,
nossa investigacao circulara esse ponto tedrico recobrindo a obra e o retrospecto da discussdo entre teoria critica e
projeto iluminista. No terceiro momento do texto, pontuo os principais elementos da escrita honnethiana, mais
especificamente sua releitura dos escritos hegelianos de Jena, demonstrando como a luta por reconhecimento é herdeira
das imagens kantianas da razdo pura-pratica. Finalmente, elaboramos uma interpreta¢io de The End of Progress de
Amy Allen, que estabelece sélido terreno critico a teoria do reconhecimento social, imaginando mecanismos teéricos
para o desenlace dos problemas contidos nessa anilise ja tao celebradas pelas humanidades.
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ABSTRACT:

The following text is divided in four articulated moments beyond a dialogue within the theory of social recognition.
In the first moment, I pursuit a revision of Kantian political texts with the objective to re-discuss some of the beacon
concepts of it will be the theory of social recognition. Concepts as Nature, unsociable sociability, the notion of
freedom in Kant, will be central to rethink the cradle of recognition’s theory and its theoretical justifications that
ends to tie the utopian view of perpetual peace. In the second movement, I tried to restore the critique of Frankfurt
School’s first generation on German idealism, centering the analysis on Adorno and Horkheimer’s Dialectic of
Enlightenment. It is crucial, the comprehension of Iluminism as a systemic totalitarism and our investigation will
circle that theretic point, recovering the work and the discussion’s retrospect between critical theory and the
enlightenment project. In the third moment of the text, I punctuate the main elements of Honnethian writes, more
specifically his review of Hegelian writes of Jena period, demonstrating how the fight for recognition is heir of
Kantian images of pure-practical reason. Finally, we elaborate an interpretation of Amy Allen’s The End of Progress,
that lay down a solid critical terrain to the theory of social recognition, imagining theoretical mechanisms for the
outcome of epistemic problems intertwined in this so celebrated analysis on humanities.
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A sociabilidade insociavel

O texto de 1748 em que Kant (1989) imagina as possibilidades de uma Ideia da historia
universal com um propésito cosmopolita, servira como um referencial de fundo, ora alegorico, ora
tedrico, para conceber uma analise sobre a viabilidade das teses sobre o reconhecimento social.
Serve-nos como uma discursividade fundamental para compreensdo das ilusdes civilizatérias
partilhadas por Kant e das pretensdes a que deveria alcancar o estado social. O texto é permeado
pela presenca de uma noc¢ao especifica de Natureza, coberta por um designio oculto, mas que ao
mesmo tempo se revela como intencionalidade projetiva. A Natureza em Kant (1989), serve-se
dos homens, acossados pela loucura, para realizar as potencialidades da espécie e nao do individuo.
O desejo da Natureza levaria o género humano a sua maturidade, através de caminhos
minimamente intempestivos. A caracteristica central do homem seria, pois, sua sociabilidade
insocidvel, contradi¢dao imanente entre sociabilidade e isolamento. O homem procede de uma raiz
embrutecida. A insociabilidade pura manteria o homem preso a sua prépria rudeza, circulando
hermeticamente sobre o fundo da guerra, da pura destruicdo e da desconfianca. Este risco
insociavel nos langaria, paradoxalmente, ao elemento cultural, a universalidade sob o reino do
direito (KANT, 1989). Tal brutalidade dos antagonismos suscitaria um aperfeicoamento juridico
da humanidade rumo a sociedade civil, capaz de administrar os critérios de justica e o
relacionamento legal, inclusive dos Estados entre si, culminando na criagao de uma federacao
universal e cosmopolita, asseguradora da paz perpétua (fé da razao pratica).

O que é o designio oculto da Natureza? O que faz mover por uma espécie de causalidade
propria o humano, da cega brutalidade em direcao a cultura, desenvolvendo suas potencialidades
adormecidas ou mesmo ocultadas pela pura forca? Em Kant (1989), as manifestaces da nogao
metafisica da liberdade da vontade, como tudo o mais, estariam determinadas nas leis na Natureza.
O jogo coloca em movimento uma certa causa, motor dos movimentos e das manifestacdes da
acao humana que teria uma certa regularidade em seu desenrolar, regularidade esta, desconhecida
pelos individuos que estao pelo seu movimento embalados. A disposi¢ao originaria da histoéria (a
Natureza) realizaria seus propoésitos, arrastando consigo os individuos em direcéo a cultura. Kant
e A. Smith (A4 riqueza das nagoes, 1776/1983) se aproximam ao sustentar a tese liberal de que os
individuos, ao perseguirem suas disposi¢des em mutua oposi¢ao conflitiva estariam,
imperceptivelmente, respondendo positivamente a intencionalidade da Natureza, deles
desconhecida. As relagdes sociais estariam costuradas pelo fio destrutivo da ansia destruidora,
paradoxalmente estruturante da cultura comunitdria. As implicac¢des psiquico-afetivas ai sdo
profundas e importantes?. A equacdo kantiana capaz de lidar com a agressividade pulsional
presente nos sujeitos é essa enigmatica intencao da Natureza, que conduz num continuum a
agressividade e a violéncia numa leitura de chave concorrencial algada a positivac¢ao da histoéria.
Sao “criaturas que procedem sem um plano préprio e, no entanto, em consondncia com um
determinado plano da natureza.” (KANT, 1989, p.4).

E importante indicar que neste texto, Kant (1989) sugere um principio de base filogenética
para sua filosofia, uma espécie de funcionalismo maquinico. Na doutrina teleolégica da natureza,
o 6rgao deve se conciliar a funcao, toda disposi¢ao deveria adequar-se a seu fim, de tal modo que
a natureza atuaria sempre em sincronia com sua finalidade. Um 6rgao sem finalidade operaria na
desolacao. A Natureza quis (e aqui fica mais uma vez clara a ideia de que ha um desejo da natureza
sobre o percurso humano) que o homem, esta existencialidade estranha, ultrapassasse o arranjo
mecanico da sua existéncia animal, mediante a razdo. Poderiamos dizer que em Kant (1989), a
Natureza, ao libertar o homem de seu instinto, perverté-lo-ia. O homem quer a sociedade em sua

2 Néao é propésito deste texto aprofundar tais vicissitudes, mas cabera a outros desdobramentos que relacionario a ideia de
sociabilidade insociavel a questio da agressividade e da pulsido de morte na psicanalise freudiana.
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reunido gregaria, e quer ao mesmo tempo isolar-se, na desconfianca permanente para com seu
outro, que antepde uma resisténcia. Esta resisténcia potencialmente despertaria as forcas do
homem capaz de vencer a inclina¢ao a preguica, pela vontade de poder e de honras e pelo desejo
de atingir a admiragdo dos outros. O inicio da cultura estaria marcado por esse abandono da
brutalidade, fundamentalmente, por essa ambiguidade da posi¢ao do outro, simultaneamente
positiva e negativa. A incessante ilustracdo do homem estaria na fundacao de um modo de pensar
capaz de alterar a grosseira disposicdo natural em diferenciacdes morais relativas a principios
praticos (KANT, 1989). A formulagao kantiana é preciosa ao indicar que o todo moral, em sua
continua consondncia, teria sido patologicamente provocado. “O homem quer concérdia; mas a
natureza sabe melhor o que é bom para sua espécie, e quer discérdia.” (KANT, 1989, p.11). A
Natureza nao s6 quer, como sabe. A Natureza, estranhamente empurra o homem a formacao de
uma sociedade civil administrada no direito geral, o que nos parece uma pura absurdidade. O
designio da Natureza nao é fazer cumprir uma disposi¢ao funcionalmente organica, através do
arranjo mecanico? Nessa sabia Natureza reside o desejo da forma juridica, a forma do direito geral
universalmente justo. A missdo da Natureza é civilizar, dar forma de lei ao instinto. Estariamos
diante da loucura de uma Natureza suicidaria. Dentro da cerca civil, as inclina¢ées humanas
poderiam produzir o melhor resultado, saindo da conflagracdo sanguinea de forcas para uma
forma de oposicao espiritual.

Resta no novo homem do direito, uma mancha animal, e a necessidade de um senhor. Onde
ele deveria renunciar-se de si mesmo, de suas vontades egoistas e acaba por fraquejar, aparece a
figura do senhor, mediador que o forca a obedecer uma vontade universalmente valida
(representante do espirito). Em Kant (1896) nao haveria problema algum com a existéncia
simultinea do senhor e a manutencio da liberdade da vontade. O senhor é a condi¢cio contra o
abuso da liberdade, é a figura da lei, chefe supremo, justo por si mesmo e, nao obstante, homem.
A Natureza (primeiro tempo) é composta por um desejo teleolégico que o homem desconhece; do
desejo suicidario da Natureza, nasce um direito justo, livre e universal, capaz de ressemantizar a
disputa para ambitos socialmente legitimos, dependentes de um chefe supremo que,
teologicamente, é justo, bom, imaculadamente perfeito. O modelo da insociabilidade social é, por
Kant (1896) extrapolado para o mundo da rela¢ao internacional entre Estados, assim como o
conflito natural do homem, estariam as comunidades dispostas na mesma direcao. A guerra é o
motor que levaria as comunidades ordenadas em Estados a se unirem em federacoes de nagoes. No
jogo de forcas interno (homens insocidveis na comunidade) e externo (comunidades de Estado
insociaveis) se erige um estado capaz de manter a si mesmo como autémato. Num passe de magica,
o maquinismo da Natureza se revela em automatismo de Estado. Seria exagero dizer que a forga
monadolégica que Kant (1896) nos apresenta seria bem parecida a da pulsio de morte,
ulteriormente tencionada na obra freudiana? As maquinas e engrenagens modernas de Kant (o
estado juridicamente universal) seriam efeitos de injunc¢des/desejos potencialmente marcados na
Natureza, que quer e sabe.

O estado civil, interessantemente mantém em si alguns perigos, a fim de as forgas humanas
nao cairem no sono da indistin¢ao. A injuncao do perigo serve ao funcionamento do moto liberal, é
um risco controlado pela hipotética igualdade da reciprocidade entre agao e reacao. E como se ai
estivesse a grande inspiracao do texto famoso de Benjamin Constant sobre as formas de liberdade,
que caminhariam entre antigos e modernos desde a guerra até o comércio. A competigao entre os
homens faz com que os mesmos se empenhem na melhoria de suas praticas e de suas ideias; na
competicao livre, realizariam sua poténcia. A igualdade da competi¢ao arbitrada pelo supremo
chefe, manteria em circulagao o negativo na moldura hermética da justica. De modo curioso, o
texto de Kant (1989) é publicado num contexto histérico assustadoramente préximo ao
colonialismo escravista que paises da Europa perversamente lancavam ao mundo. O que marcaria
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esse estranho otimismo com o futuro? A base do imperativo categérico ja se evidencia nesse texto,
nessas condi¢oes, quando a busca da liberdade individual é condicionada a liberdade da
comunidade dos outros. Quando se restringe o movimento, amputa-se a forca do todo (o devir da
Ilustracao), mas é preciso indicar que esse movimento tem seu avesso eclipsado.

a esperanca de que, apdés muitas revolugdes transformadoras, vird por fim a realizar-se o
que a Natureza apresenta como propésito supremo: um estado de cidadania mundial como
o seio em que se desenvolverdo todas as disposi¢des origindrias do género humano.

(KANT, 1989, p.19)

O “enxerto” de um Estado em outro, significa em Kant (1989), eliminar a existéncia do
enxertado como pessoa moral, fazendo deste uma coisa, “sem a qual é impossivel pensar direito algum
sobre um povo.” (p.7). Nasce entre as pessoas morais feitas Estados, um sistema de crédito, aparelho
de oposicao entre as nagdes. A “engenhosa invengdo de um povo de comerciantes” no século XVIII,
faz da guerra, um mecanismo sofisticado de articulaciao de poderes. Uma das pré-condicdes ao alcance
da paz perpétua é o de que nenhum Estado se imiscua pela for¢a na constitui¢do e no governo de outro
Estado (alcangado por via de uma luta interna). A guerra seria o meio dado num estado de natureza,
onde nao ha a for¢a do arbitrio pelo direito, mas é urgente ler no préprio direito, o efeito maior da
violéncia. O direito, que aparece sempre sob a limpidez da razdo abstrata, pode ser o sinal de uma
violéncia que se viabilizou pela vitéria contra outros tantos possiveis laterais. Este direito do vencedor
deve, por sua vez, emergir numa forma semelhante as férmulas matematicas?, pedra de toque do juizo
universal. Assim como a matematica, o direito dever ser uma abstrac¢ao inextensa e que, a0 mesmo
passo, tudo recobre; um corpo artificial eficaz. O Estado de paz ndo é um estado de natureza, mas de
abstragbes. Para a consecuc¢do da paz perpétua, a constitui¢do civil em cada Estado deve ser
republicana (separacao entre o poder executivo e o legislativo), segundo os principios da liberdade, da
dependéncia a uma legislacdo comum enquanto siuditos e da igualdade, enquanto cidadaos. A nocao de
liberdade juridica em Kant (1989), em par com o imperativo categorico, é faculdade de nao obedecer
a quaisquer leis sendo enquanto lhes puder dar o meu consentimento (KANT, 1989, p.14). O dever da
igualdade, repousaria, pois, na universalidade da liberdade republicana; obedecer a injuncgao
normativa normatizada por mim enquanto parte do corpo social universal. Chegar a constituic¢ao
plenamente juridica é, na acepc¢dao kantiana, mais facil na monarquia que na aristocracia e seria
impossivel na democracia, a ndo ser por uma revolucio violenta, o que, de certo modo, figura uma
espécie de premoni¢do. O evolucionismo selvagem de Kant, que imputa aos povos barbaros, um apego
pela liberdade sem lei é, na verdade, a suspeita de que a utopia da paz perpétua, obstruiria o diagnéstico
de que a paz nao poderia efetivamente se universalizar, de que a existéncia da degradacao selvagem
seria a base das condi¢des determinantes da ilustracdo, e de que sem esse avesso da civilidade, nem
civilidade seria possivel. O préprio Kant (1989) descré da possibilidade de um cosmopolitismo politico,
ao imaginar povos soberanos ao se sujeitarem a coacdo legal externa por uma federagao/liga de
Estados. A disposi¢ao moral no homem, que andava no tempo de Kant, adormecida, encontraria na
forma do direito, seu pressuposto civilizacional. Se o fundo moral adormece, o outro principio, o da
insociabilidade (aquilo que nio engana, o unheimlich?), se assenhora da vida social, deflagrando nos
sujeitos o alerta da suspeita e da hostilidade. Cabe a artifice — a Natureza — fazer surgir pela discérdia,
a harmonia entre os homens. Diriamos que, cabe a Natureza, servir como motor do reconhecimento.

Destino, compulsdo de uma causa necessdria, ou mesmo providéncia, determinada por leis que
nos sdo desconhecidas, que indicam uma intencionalidade ou finalidade do devir mundo. O objetivo
do género humano, velado pela Natureza, sobre o qual podemos apenas pensar, somente seria
abarcavel quando mediado abstratamente pela moral. Representariamos o desejo oculto da natureza,

3 Na nota de rodapé da pagina 12, esta questdo aparece de forma clara. A saida para as leis gerais, que correspondem as
particularidades do local e sua impossibilidade de universalizagido, é a férmula matematica, uma abstracdo passivel de
generalizacdo.
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perverteriamos isso que é, ao fim e ao cabo, hiancia. Eis ai, talvez a forja e a fragilidade da teoria do
reconhecimento. A forma representada como fundamento matematico, fundada numa dogmatica,
sustentaria o principio pratico da civilidade. O dever da paz perpétua (o que é o pleno reconhecimento)
¢ apontado como a abstracdo ultima, saida definitiva do estado de natureza. Mas nio se tenciona a
possibilidade de que uma paz perpétua viabilizada pela razao em funcdo da selvageria, poderia estar
na verdade recalcando por denegagao quem a acompanha cinicamente. A paz perpétua sé6 poderia ser
perpétua se a Natureza fosse de fato transcendida nu puro racionalismo. O que ha de natural no
homem foi pela moral, arduamente civilizado e tamponado, provocando os efeitos devastadores que
conhecemos. O problema da formacao do Estado em Kant (1989), é o do ordenamento de uma
multiddo de racionalidades, que exigem leis universais, mesmo sabendo de sua insociabilidade para
com tais leis. A demanda por algo que contenha os arroubos da vida privada na esfera piblica, de uma
institui¢do que reconheca a repressdo a si mesmo e ao si mesmo do outro. Viver na sociedade kantiana
é viver como se o si mesmo nao existisse num estado de harmoniza universal dos entes de razao. Parece-
nos que, em Kant (1989), o reconhecimento social esta marcado pela denegacao da parte insociavel do
homem, e avancando sobre isto, que o universal, denega sua i-nuniversalidade (o que niao é o mesmo
que particularidade). A Natureza quer o direito, tal como o homem quer a lei, ambos perversamente.
O esquema é de tal forma organizado que a no¢ao de universal ndo consegue esconder que se sustenta
por seu outro obstruido (colonizado/abjeto/infralegal/corporizado). O modo de reconhecimento ideal
kantiano se daria no nivel da inexisténcia de conflito entre a politica (teoria do direito aplicado), e a
moral (teoria do direito), mas tal inexisténcia de conflito é por nés inconcebivel, a saber que o estado
juridico é inaugurado pela violéncia. Que o esquecimento da violéncia fundadora nos ensine a agir de
tal modo que possas querer que a tua maxima se torne uma lei universal - seja qual for o fim que ele
queira (KANT, 1989, p.43). A paz perpétua, nascida do reconhecimento do dever, é forma de
reconhecimento que se produz sobre o tamponamento da violéncia inaugural, da insociabilidade
denegada. Nao basta apenas aspirar pelo reino da razido pura pratica e seu modelo normativo de
justica, produtor da paz perpétua, para que o desejo da Natureza se edifique. O fim da fundacao do
Estado ndo é a justica, nem o bem-estar ou a felicidade, é o puro dever juridico (derivagao da obrigacao
moral abstraido da razdo pura). Entre politica e moral, ha um penoso né, a ser desfiado pelas l6gicas
do reconhecimento social, capaz de mobilizar formas de sublimacao cada vez mais sofisticadas para a
insociabilidade (luta/conflito) natural. Qual seria o saldo de um diagnéstico de fracasso desse enlace
entre politica e moral? O tracejo contemporaneo parece revelar a pujanca do irreconhecido de forma
cada vez mais radical, de uma contracido cada vez mais intensa dos processos de sublimacio da
violéncia e da agressividade, desvelando a cena da queda das estrelas do céu kantiano e da degradacao
da lei moral dentro do coracio dos modernos. O reconhecimento sé6 pode se sustentar pelo
irreconhecimento, o que a utopia da paz perpétua quer, através da purificacao da razio, esquecer.
Kant nao viveu a profunda desolacao da “guerra moderna” ambientada no século XX, da qual
somos inevitavelmente herdeiros. A imaginacao utépica da paz perpétua, coroada pela forma de um
direito juridico universalizado e por uma rede de comércio inesgotavel, amarrados pela ciéncia
moderna capaz de conceituar o movimento de tais transformacdes, pareciam conter o segredo do
futuro, a equagao abstrata que responderia ao desejo da Natureza. Algo importante das teorias do
reconhecimento social esta intimamente relacionado a essas pretensdes kantianas, nido s6 em relacao
aos textos politicos, mas em relacio a consciéncia transcendental como unidade sintética da apercepcao,
talvez a base para concep¢do dos processos identificatérios em curso no reconhecimento. Na Critica
da razao pura (1781/2012), Kant investiga o que chamaria de conhecimento a priori, ou seja, aquele
que é independente da experiéncia e das impressdes atingidas pela via dos sentidos. Esse conhecimento
a priori se lancgaria a questdes da préopria razio pura, de natureza metafisica como Deus, a liberdade e
a imortalidade, e teria relacdes mesmo com as questdes relativas a moralidade e a consciéncia de si.
Esses juizos abstratos seriam o verdadeiro sedimento dos movimentos do mundo. A prépria
experiéncia é viabilizada por uma ligacao sintética das intuigdes, relacionadas mediatamente pelos
conceitos. Desta forma, para que haja metafisica, ha que existir juizos sintéticos a priori,
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indecomponiveis, e é sobre estas imagens que alargamos nosso conhecimento, acrescentando ai, novas
questdes de forma a “chegar tao longe que nem a prépria experiéncia nos possa acompanhar” (KANT,
2012, p.74).

A filosofia transcendental kantiana, que se ocuparia ndo s6 das modalidades do conhecer, mas
de um sistema de conceitos aprioristicos, tem, em relagdo a moralidade, sérias dificuldades por ser a
moral, conceito aprioristico ndo pertencente a filosofia transcendental, marcado também por afetos de
origem empirica (prazer/desprazer, desejos/inclinagdes, etc.). Para que pensemos a abstracdo do
sistema de moralidade pura, devemos incluir em sua elaboragao, elementos provenientes de uma
ordem, por assim dizer, sensivel, no que tange aquilo que produz no sujeito uma afeta¢do extensa,
primordial para a compreensao da nocao de dever. A Natureza quer a civilidade da paz perpétua, o
desenvolvimento da potencialidade dos homens, por meio da luta. Os homens desconheceriam esse
poder insocidvel que os mobiliza a formagao de um tecido moral e a politica, amarrados pela forca
abstrata do direito juridico, inico organon capaz de julgar os afetos maus que ora ou outra, retornam
a superficie da vida do dever, como memoéria da pura incivilidade, do negativo que (falsamente) se
positivou. Este ensaio, que repisa temas de um texto antigo da obra kantiana, tem por objetivo
fundamental trazer a discuss@o de que essa férmula utépica (politica como teoria do direito aplicado
[abstracdo que reprime a violéncia da guerra] + moral como teoria do direito [abstra¢ao que reprime
o desejo e o prazer da insociabilidade e da luta] = ideal cosmopolita do reconhecimento entre
individuos e Estados), ndo apenas se equivocou quanto ao que o futuro carregava consigo, mas serviu
como alibi para a destrui¢ao testemunhada no presente. A utopia kantiana nao é um documento feliz
que infelizmente ndo se realizou, é a pedra de toque do fracasso civilizatério nomeado por
modernidade. £ em defesa do ideal utépico da civilidade que repousa na utopia kantiana, que os
modernos puderam ir acumulando escombros e enfileirando abje¢des. A Natureza teleologica quer esse
reconhecimento universal apenas como forma de amparar a culpa de que é o homem quem realmente
quer se aventurar no regozijo da subjec¢ao justificada.

O sistema da moralidade kantiana nio é juizo puro, é alegoria pivotante entre sensibilidade e
intelec¢do, justamente por ser maculado de desejo e das dores da sensibilidade. A forga desse ideal
civilizatério kantiano é tal por ndo ser apenas dirigida ao exterior, mas de continuamente recompor
as autoconsciéncias individuais. O ser como unidade das apercepgdes sintéticas e representacao de si
mesmo como apostolo da luz e nao das sombras, atinge inclusive aqueles que sofrem no submundo e
se veem como representantes legitimos do esclarecimento. A forma desta consciéncia exige uma
recorrente percepcao interna do diverso, o outro, construido sinteticamente no espirito como
diferenga, marcador da prépria constituicio da sensibilidade. O entendimento, ao produzir
representagoes acolhidas sensivelmente, deve conhecer o outro, nomea-lo, esforcar-se para introjeta-
lo num saber seu, revelando a verdade dos objetos quando os mesmos coincidem com conceitos
previamente reconhecidos. O outro deve ser rapidamente incorporado em unidades sintéticas
reconhecidas universalmente; sao verdadeiros os objetos que se identificam com os juizos categoriais e
abstratos, de tal forma que aquilo que nao se fez reconhecer permanece inaudito. Se o outro, o diverso,
como objeto a ser significado, ndo concorda com o juizo referido pelo agente universal da
representagdo, torna-se falso, e entre os polos, aparece um estranhamento, uma descentracdo do
discurso que faz nascer o desejo da Natureza que quer, no fundo, discérdia. As consciéncias sdo
unidades sintéticas de apercepcao, representagoes dinamicas feitas identidade que deslizam sobre a
historia das representacdes conceituais de longa duracao, que podem sempre revelar em seu tracado
um vazio, termo que denoto para identificar o momento resistente do diverso, o outro que é
violentamente for¢ado nas sinteses de representacio e que produz um mal-estar inquietante, sintoma
de que algo na sintese fracassou. A unidade empirica da consciéncia é contingente (KANT, 2012),
conhecemo-nos como fenémeno e nao tal como somos em si, da mesma forma, o diverso é sempre
erigido como contingencialidade dessas cadeias de representacdo. Sobre o outro diverso e sobre a
prépria natureza (agora mintscula na Critica da razido pura (KANT, 2012), recairdo as categorias
conceituais que prescreverao as lets a priort para o conjunto universal dos fenémenos.
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Por um descentramento critico

Trato, nesta secdo, de estabelecer um contraste entre a utopia kantiana da paz perpétua, que
envolve uma certa forma de sujeito da modernidade movido pelas ilusées da Ilustra¢do ante um outro tipo
de sujeito, erigido justamente da desolacdo com as promessas iluministas, que se defronta com o
amontoado de destrocos e de amputados deixados pelas grandes guerras mundiais do século XX. Adorno
e Horkheimer (1985), em 1944, tracam o panorama de um colapso da civilizacdo burguesa, antagoénico ao
que os ideais kantianos professaram em 1748. Se a interpretacdo kantiana pretendera desvelar o segredo
da intencionalidade da Natureza: a realizacdo da sociedade civil administrada pelo direito geral, que
através do desuso da guerra, racionalmente se verteria ao comércio e a paz cosmopolita da abstragao, o
século XX descortinou o véu da Natureza e pode constatar com assombro paralisante, a inextensionalidade
da morte. O objeto dos autores é a investiga¢do da autodestrui¢do do esclarecimento. O qué, naquele
movimento em que Kant tinha imprimido ainda mais tensdo, tinha descarrilhado? De acordo com os
autores, é o préprio esclarecimento quem paralisa ante o temor da verdade. Seria essa paralisia, um estado
afetivo de angustia? Ante aquilo que nio engana, justamente por ser o cerne da questdo; o fundo obscuro
do desejo, o ndo-sabido do movimento, o osso estruturante da falta.

O cenario apresentado por Adorno e Horkheimer (1985) é o avesso da razdo, é, por assim dizer, seu
lado eclipsado. O movimento de ilustragao e os desejos por ele liberados (cultura, universalidade e direito),
liberaram também o gigantesco aparelho técnico em que a esmagadora maioria dos modernos se viu atada.
Nao bastasse a automatizagdo radical e o aprofundamento da divisdo do trabalho, a atomizacdo do
individuo colonizou a esfera da vida privada, o terreno do gozo pretensamente nio comandado. A
“enxurrada de informacdes e diversdes assépticas desperta e idiotiza as pessoas ao mesmo tempo”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.15). Como dira “Sennett, a erosdo da vida publica traz consigo,
efeitos perversos a vida privada. Os efeitos degradantes do capitalismo tardio néo estdo dados nos textos
politicos kantianos, naqueles textos s6 pudemos ler os raios luminosos. A economia liberal-industrial,
associada ao parlamentarismo juridico, produz simultaneamente o progresso e a regressdo; na mesma
medida em que o reinvestimento continuo de capital faz surgir a superproducao, faz surgir o sujeito-massa,
terreno fértil para o cultivo do fascismo. O desenvolvimento maximo da razdo técnico-cientifica, esta
condicionado ao aprofundamento da irrazdo, sio movimentos que se retroalimentam e ao mesmo tempo
se denegam. O programa do esclarecimento era o desencantamento do mundo (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985), o que, na forma weberiana seria misto de desmagificagdo das praticas religiosas
em contrapartida de uma eticizagdo da razio pratica (progressivamente mais burocratica e intensivamente
racionalizada), acompanhados por um sentimento de perda de sentido da prépria existéncia mundana,
agora o0rfa de um plano ascético. Esta questdo parece fundamental: na medida em que avanca o
esclarecimento, avanca também a sombra do sem-sentido, do vazio de referencialidades. A intencao de
substituir o mito pelo saber, asticia da razao cinica, fracassa ao encarar o préprio vao ocultado pela
Natureza, sua pura violéncia insignificavel.

De Kant a Adorno, o poder vai sendo ressemantizado em novas formalizages de saber. Caberia ao
direito, arbitrar os poderes em funcdo da liberdade e da justica universais, mas Adorno e Horkheimer
(1985), suspeitam radicalmente da eficicia de tal aparelho de aplicacdo politica. A forma do saber juridico,
em sua abstracio pura, recobre a crueza de suas praticas, capazes de inviabilizar, obscurecer e denegar
violéncias. Esse saber é técnico e metodicamente frio e ndo pode ser desvencilhado da extragdo do
sobretrabalho, revertido capital. A abstracio do direito e do poder politico republicano tem a capacidade
de ofuscar a violéncia de seus efeitos na realidade pratica, o que, de certo modo, mobiliza por denegacio
um estado psiquico reconciliado; legal. O legal, que acaba evocando os sentidos do que é real, estd
sustentado no infra-legal (que nio emerge como autoconsciéncia e responsabilidade). No capitalismo
tardio, tudo deve se submeter ao critério da calculabilidade universal, equivaléncia geral de todas as coisas
pela légica do valor (juridico, individualizado, mercantil). Aquilo que néo se reduz a tal légica se torna
suspeito, objeto ansiogénico, angustiante, inextenso. O esclarecimento é totalitario (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985), em seu afda de tornar toda e qualquer coisa intercambidvel, mesmo que
categorialmente, através dos sujeitos feitos unidade sintética de apercep¢do (mediador dltimo de tudo).

4 In O declinio do homem piiblico SENNETT, 1999).
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Nada pode restar fora de sua sistematicidade. O esclarecimento s6 reconhece o que se deixa captar pela
unidade e que pode, como unidade, ser abstraido. Se em Kant, o reconhecimento esta marcado pelo direito,
em Adorno e Horkheimer (1985), o sujeito somente é despertado ao reconhecer-se entrecortado pelo
principio do poder.

A Natureza (mola propulsora da insociabilidade) vai sendo gradativamente deslocada ao fundo,
substituida por uma natureza minuscula, emulacdo da primeira. De principio, passa a meio instrumental,
racionalizdvel pelas cadeias de abstragido. O que na Natureza maitiscula ndo pode ser traduzido/classificado
¢ relegado ao campo do inexistencial, como se o que ndo pudesse ser incorporado pelas cadeias
identificatérias do eu, circulasse sem efeito no mundo. A légica discursiva das substitui¢des sacrificiais
(equivalenciais) revela o artificio humano em se abster do jogo dificil com o pré-simbdlico, mais ainda com
esse pré-simbélico que exige, em contrapartida da dddiva, o bem mais precioso. O homem, ao longo da
histéria, parece denegar por desvios o enfrentamento ante o inapreensivel, que é, ao mesmo tempo,
principio. O desvio é produgdo artificiosa do sentido, da cultura que teme recair no hermetismo da
repeti¢do. Contra Kant (1989), e em consonadncia com a dialética do esclarecimento, indicamos ser
impossivel sublimar essa destrutividade pulsional da Natureza em pura razio universal, hd um resto
insociavel que retorna com cada vez mais violéncia na estrutura social. A tentativa desesperada em fazer
do mundo, um encadeamento de conceitos que se ordenam sem nada deixar de fora, sem resto, é, mais uma
vez, totalitaria. O todo idéntico a si mesmo, equacionado como fun¢ido matemadtica perfeita, em que todo
diverso tenha sido abstratamente incorporado é, muito provavelmente, a recusa patolégica em reconhecer
sua parte abjeta. “O esclarecimento (...) elimina o incomensuravel” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p-27). O reconhecimento formal agraciado pelo direito universal as partes contratantes, depende da coercdo
sobre outros abjetados que ndo pactuaram com coisa alguma, mas sustentam a estrutura em que se
realizam as vidas dos pactdrios. O esclarecimento sabe disso muito bem, mas... denega. A igualdade do
direito é uma forma eficaz que funciona por intermédio de uma injustica irreconhecivel. Kant (1989)
responde mal a transicdo entre guerra e comércio, como meios de insociabilidade que se substituem, pois
sabe muito bem que tal transi¢do néo é possivel. Ndo ha como se fazer civilidade da barbarie por grandes
saltos. O mercado é guerra, e é provocador de desolacdes também radicais. O homem, que teme o
desconhecido evocado pela Natureza e seus impulsos, é estranhamente seduzido por esse elemento abismal,
instancia que fica sempre de fora das cadeias categoriais. Esse risco sedutor, paralisante, tem de ser
deslocado, ou melhor, tamponado. O encontro com a Natureza kantiana é produtor das mais severas
angustias, justamente por ser esse o encontro com o que é inominavel, como o puro hiante. O liberalismo
produz uma férmula eficaz contra esse risco, fazer tudo girar numa cadeia equivalencialmente perpétua,
onde o sempre idéntico se traveste de diverso.

Diriamos que uma substancial modalidade de reconhecimento social, por mais estranho que possa
parecer, ndo reside na equivaléncia dos entes. O reconhecimento néo derivaria da linguagem do calculo,
mas da renuncia a equivaléncia geral. O reconhecimento deve, pois, partir do que para o signo, é
inabarcavel. Deve renunciar a pretensio de se assemelhar a natureza ou de coloniza-la. O reconhecimento,
para nao ser vertido em totalitarismo do idéntico, deve basear-se no negativo do resto/falta. Somente a
partir do abjeto, podemos nos fazer reconhecer por meio de relacdes de objeto. A filosofia da unidade
sintética da apercepcdo deve, talvez, recuar para a desunidade contemplativa diante da aridez do diverso.
A ma-consciéncia, a culpa cristd, a neurose sdo sinais da impossibilidade sintética de conversdo universal
do valor, sdo sinais negativos da igualdade. Em cada pacto juridico, sujeitos se fazem reconhecer como
parte universal e se forcam a negar que, de cada pacto, surge um outro irreconhecido, a ser subalternizado
e deixado de fora do universal. Reconciliar é reconhecer dialeticamente o nao-idéntico e integra-lo ao
mundo, fazendo o mundo, ao mesmo passo, i-nuniversalizivel. Trata-se de uma modalidade de
reconciliagdo que ndo restitua o todo, mas que o exploda em constelagdes, antagdnicas a astucia da razao
hegeliana, que, nada mais é que realizagdo do desejo da Natureza kantiana. Ao revés do universalismo da
paz perpétua, o capitalismo tardio revela a mais profunda cisdo: aos esclarecidos, cabe salvar-se numa
transcendéncia pseudo-meritocratica @ la Bardo de Miinchhaunsen’, ao mesmo tempo em que dirigem por
via da dominacéo os abjetos rumo a pura barbarie tornada irreconhecivel.

50 mesmo que se salva do préprio atoleiro puxando-se a si mesmo pelos préprios cabelos.
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A arma para criticar a pretendida universalidade positiva do mundo que, em tltima instancia,
alcangaria o embuste do reconhecimento pleno das alteridades, é a dialética, capaz de revelar a confissao
de falsidade da prépria ilustracdo. Como Adorno e Horkheimer (1985) salientam, Hegel hipostasiou num
absoluto, o processo total de negagdes. As negagdes continuadas positivariam uma histéria universal
absoluta, sucumbindo, ele e sua fenomenologia, a mitologia do sistema (sem portas nem janelas) do
reconhecimento total. A identifica¢do total ja é negacdo da identidade, a identidade que reconhece a si
mesma no mundo social, deve reconhecer-se como estilhago e ndo como unidade integralmente funcional.
Se hd, em Kant (1989), algo como uma teoria do reconhecimento, esta esta implicada na nogéo de razio
pura-pratica, de laboriosa progressdo das sinteses categoriais ao infinito, potencialmente, esgotando o
mistério velado na Natureza. A dialética do esclarecimento (1985) vem nos mostrar que a dominagao
universal da natureza, volta-se contra o préprio sujeito pensante. Sujeito e objeto, ao se espelharem como
unidades categoriais, tornam-se idénticos; o eu se abstrai na abstrac¢do que faz da natureza. A equacgio
entre espirito e mundo se resolve na mitua redugdo dos dois polos. O reconhecimento se produz apenas
pelos meios que o formalismo légico instituiu como natureza sua (liberdade, moral, liberalismo econémico
e direito), ausente de qualquer real alteridade. O eu, como fenémeno transcendental, alcanga o absoluto de
nio ser feito também de desejo, de angtstia, de sensibilidade e de pavor do anulamento de si na realidade
social. “Quanto mais a maquinaria do pensamento subjuga o que existe, tanto mais cegamente ela se
contenta com essa reprodu¢do.” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.39).

A pura abstracdo ndo pode se dar sem o revestimento de seu contrario; como pensar o
reconhecimento pleno paralelamente ao aprofundamento da divisdo do trabalho, a precarizacio das formas
de vida social e a queda na esfera infra-legal de uma multitude de sujeitos? Mesmo o sujeito livre,
juridicamente existente como unidade sintética, aliena-se dos processos sociais mais extensos em
decorréncia da hiperespecializac¢do funcional. Sua prépria sobrevivéncia no mercado equivalencial depende
de uma regressao da razdo nos mecanismos automaticos de controle social e do trabalho. A desola¢do com
a utopia kantiana é o diagnéstico frankfurtiano de que o eu civilizado, ao tentar escapar da insociabilidade
violenta da Natureza, reduz-se a elemento de inumanidade. Ao escapar da compulsdo de morte regida pelo
pré-simbdlico por via da metaphysica, recai na radical reificacdo (puro negativo da abstragdo). Onde
deveriamos encontrar o ponto mais alto da abstracdo e do reconhecimento, encontramos o fracasso do
reconhecimento em sua forma de regressdo da fantasia e do progresso da espoliacdo, produtores de uma
légica apatica, impotente em criar sentidos para as proprias praticas, que vé o préprio espirito como
mutilado da natureza de seu corpo maquina. A dominacdo do desejo perverso da Natureza é paralela as
exigéncias ao autodominio da prépria Natureza, insociavel no sujeito. O processo de colonizacdo pelo
conceito se realiza internamente (tempo) e externamente (espaco), mas, ao denegar o destino de que algo
dessa Natureza associal, ha de restar (como diverso e negativo) fora da sintese, desloca o reconhecimento
pleno ao futuro, que nunca ha de chegar. O negativo do reconhecimento, seu rastro de abjecdo vai se
avolumando em escombros cada vez maiores. Na sociedade de classes, a prdaxis revolucionaria deve estar
aliada a incémoda consciéncia de que assim como algo ficou de fora do sacrificio pela asticia do culto que
acaba subjugando e pervertendo a Natureza, algo fica de fora do reconhecimento universal, isso que é um
outro do valor excedente, revela-se agora em sua for¢ca descomunal. A astiicia burguesa denega o fracasso
do reconhecimento.

A raiz do homo oeconomicus ja esta posta no astucioso que perverteu a equivaléncia do sacrificio
primordial. Kant (1989) quer do sujeito equivalencial, uma unidade de sinteses que nada deixa sem
reconhecimento em sua capacidade identificatéria, mas sabe que ao reduzir o mundo a uma unidade total,
esta mesmo é se abstraindo do mundo e deixando um vazio ndo-sabido que clama por reconhecimento. O
pensamento auténomo possui um aspecto de loucura, de mania, como se pensamento e realidade fossem
homoénimos; o pensamento s6 tem poder sobre a realidade pela distancia, produtora de um desconforto
sofrivel (ADORNO; HORKHEIMER, 1985). “Pois a palavra se sabe mais fraca do que a natureza que ela
enganou”, e sabe ainda, mesmo sem saber da extensdo do ndo sabido, do saldo da culpa (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.72). Cabe indicar que, inspirados pela forma benjaminiana, Adorno e
Horkheimer (1985) apontam para o status ambivalente da transgressdo promotora da cultura, o ato é
alegérico na medida em que reconhece o risco da alienagdo, mas vé no risco a possibilidade de emancipagéo.
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A tomada de consciéncia na Dialética do esclarecimento s6 é possivel pela fuga do automatismo da
repeticao que, no idealismo se mostra como vicio da unidade sintética da apercepgao que perverte o mundo
numa totalidade abstrata. O reconhecimento da prépria consciéncia social é restituir/redimir o vazio,
capturado pela asticia da universalidade equivalencial dos objetos. Redimir o vazio é abrir espago de
abertura para o aparecimento do irreconhecido, feito inexistente por ser inabarcavel pela forma da
ilustracdo, ela propria sistema que cobre de gazes o infra-legal, inumano, inintercambiavel. A ciéncia, tudo
dirige a unidade do sistema. O que, no sistema, desarranja e escapa de suas molduras é, pelas préprias
formas categoriais anexado como categoria residual (abjetos) a serem reconduzidos ao funcionamento pleno
das cadeias de equivaléncia objetal. Adorno e Horkheimer (1985) captam a ironia do pensamento kantiano
em que a mesma razao do ego transcendental que postula uma solidariedade inter-subjetiva modulada pela
nocio de liberdade, revela-se, ao mesmo passo, como instidncia do pensamento calculador. O
Reconhecimento das relacoes de alteridade é dado como calculo abstrato que suplanta a existéncia dos néo
esclarecidos. O fracasso das formas de reconhecimento ai inspiradas estdo em modular o particular numa
forma pré-determinada de universo, incapaz de acolher em seu sistema o que as varidveis ndo previram. O
sistema da razdo como figura de verdade faz da prépria razdo uma nulidade aprisionada no interior de
logica de reproducao técnica, maniaca.

O sentimento do dever ético em Kant, respeitador das inclinag¢des do imperativo moral, funcionaria
como anteparo a seducdo da politica, no seu sentido mais amplo das relac¢des de poder violento, mas, como
o imperativo esta sustentado como razio pura-pratica, torna-se ele proprio uma clausura violenta. A
reconciliagdo com o abjeto, o que esta fora do sistema da razao esclarecida, é impossivel. O esclarecimento
expulsa dos possiveis a diferenga. O fascismo encontra no sistema sem falta do liberalismo kantiano uma
poténcia a ser explorada. O totalitarismo fascista libera os sujeitos da responsabilidade de sintetizar as
praticas ao enquadre moral, reduzindo radicalmente o léxico do agente numa rigida forma disciplinar. O
sujeito que ja tinha um escopo limitado abstratamente pelo universalismo da razdo, agora vé tal reducdo
se aprofundar num puro operar sem mediar. A totalizacdo da ciéncia faz da sociedade um mecanismo
comportamental behaviorista. A forma burguesa de dominacéo via liberdade universal esclarecida, volta-
se contra si mesma enquanto sistema de dominacéo repressiva. Quando esse processo é tornado cristalino
para o burgués, que fingiu desde o principio ndo saber de seus efeitos perversos, resta denegar. Para Adorno
e Horkheimer, ante tais impressdes, o sujeito adota a orientacdo estoicista, imperturbavel diante das
mazelas do Outro.

O sujeito humano ¢é sua alienagdo da Natureza, do automatismo da pulsdo e da resposta imediata
a demanda. A Natureza ndo conhece o gozo. O sujeito é, em sua abstracéo, ja estranhado. Os efeitos sociais
do liberalismo coroaram essa cultura com a intensificacio patolégica do ritmo de trabalho (especializag¢do
funcional radical e obliteracio degradante dos sentidos praticos), levando a alienacdo primaria —
fundamento cultural — a sua obliteragdo regida pela légica da autoconservagio. O sujeito foi elevado ao
simbélico para ver seu gozo linguisitco pervertido numa pura compulsio a repetir (da Natureza a
natureza). A identidade total se aproxima vertiginosamente do risco da completa desidentificacio,
revelando a falsa identidade entre universal e particular. No gozo, os homens se desligam provisoriamente
das cadeias de pensamento total, espiam pela fresta a Natureza abismal e logo recuam aténitos a realidade.
Neste contato com o vazio, auratico benjaminiano, reside a possibilidade de um reconhecimento nio
fadado ao totalitarismo. A industria cultural, integrada ao sistema total de equivaléncia contabil, simula
uma diversidade de bens para o que é sempre idéntico. Obsessivamente fala de liberdade para ocultar a
iliberdade que a fundamenta. Ndo ha tens@o entre universal e particular pois estamos diante de um
universal diferencial (que exclui de sua estrutura o que a forma categorial da razdo pura ndo admite em
sua escala cientifico-veritativa) e de um particular atomizado pela radicalizacdo da alienagio
(irreconhecivel para si mesmo, em vista da impossibilidade de acessar seu desamparo). A estética artistica
mediaria a possibilidade do encontro descompassado entre o particular e o universal através do estilo, “o
esforco apaixonado em busca da identidade.” (ADORNO; HORKHEIMER, p.123). Mediados pela
afetacdo estética, poderiamos imaginar um reconhecimento possivel. Ndo que a arte seja a unica
modalidade de reconhecimento, mas é um dos meios em que o sujeito se reconhece universalmente através
do descentramento provocado na comocéio sensivel. Tal comocdo dissocia individuo e sociedade num
frémito vazio; é essa proviséria abertura ao nada, quem provoca o estranhamento que podera vir a ser

261

VASCONCELOS, Bruno Ricardo. O negativo do reconhecimento: do progresso ao irreconhecimento do progresso. Griot : Revista
de Filosofia, Amargosa — BA, v.23 n.3, p.252-271, outubro, 2023.




Griot : Revista de F'ilosofia, Amargosa - BA, v.23,n.3, p.252-271, outubro, 2023 ISSN 2178-1036

reconciliacdo, logo recompondo a separacdo; devolvendo a realidade um sujeito renovado para o
enfrentamento da estereotipia e da massificacdo mundanas.

Adorno e Horkheimer (1985) encontram como esséncia da industria cultural, a ameaca de
castracao. Mas o que isso pode realmente nos dizer? Numa primeira instancia, poderia indicar que a ameaca
de corte no complexo de Edipo, operado pela instancia paterna contra o falo do filho, redimensiona o lago
das relacoes de desejo, ou seja, as posigoes do desejo, até entdo, relativamente estanques em suas molduras,
comecam a se instabilizar de tal forma que cabe a ameaca de castragdo restabelecer a “ordem” das
disposic¢bes através de novas dindmicas. A ameaca de castracgdo viria a confirmar a totalidade do sistema
quando o mesmo vacila, readequando o lugar do desejo sem deixar que o desejo destrua o enquadre. Nesse
sentido, podemos radicalizar a hipétese dos autores ao indicar que é a forma do reconhecimento kantiano
quem faz as vezes do paternfamilias, assegurando a firmeza das barragens do sistema. O tragico — dado na
oposicao violenta entre individuo e as for¢cas do mundo externo — foi dissolvido no nada da falsa identidade
entre sociedade e sujeito, operado pelo milagre da integracido total. Integracdo total do individuo
desamparado pela autoridade fascista. O totalitarismo é o sistema sem faltas que o fascismo faz girar e,
cabe ainda indicar que tal mecanismo somente opera através da transformacao de toda coisa em sua fun¢ao
equivalencial. A circulagdo do diferencialmente idéntico é lancada numa tal velocidade capaz de
compulsivamente forcar o sujeito a perversamente obviar seu vazio. A eliminagdo do tragico é a extingdo
da diferencialidade entre sujeito e sociedade, é a denegacdo do conflito, mesmo que marcado pela
absurdidade do contraste entre as forcas postas em luta. “A liquidagdo do tragico confirma a elimina¢ao
do individuo.” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.144). A ordem da realidade social no capitalismo
tardio se alimenta da desfiguracdo do homem. Nao se trata aqui da defesa de uma imagem humana que era
completa e se quebrou, mas justamente de seu oposto; a humanidade estd condicionada por uma falta, um
desamparo a ser mediado tragicamente. O totalitarismo liberal do esclarecimento niao pode reconhecer o
que fica de fora, ndo pode produzir formas de reconhecimento amparadas no desamparado, entdo desfigura
0 homem numa imagem abstratamente total. A salva¢do do individuo liberal depende de uma operacao
denegativa, que priva o sujeito do acesso a sua prépria subjetividade.

A célera é descarregada sobre os desamparados que chamam a atengdo. E como as vitimas
sdo intercambidveis segundo a conjuntura: vagabundos, judeus, protestantes, catélicos,
cada uma delas pode tomar o lugar do assassino, na mesma voldpia cega do homicidio,
tdo logo se converta na norma e se sinta poderosa enquanto tal. (ADORNO;

HORKHEIMER, 1985, p.160)

Contra a violéncia da identidade total, Adorno e Horkheimer (1985), resgatam a imagem benjaminiana da
constelacao. A identidade se revela numa constelacao através de uma infinidade de mediacoes. E costurada
pela série de momentos fulgurantes que, contra o grande vazio da noite, restabelecem o desafio tragico
sobre o abismal terror. O sentido das férmulas estéticas do fascismo em seus rituais, em seus uniformes e
no seu aparato simbdélico repetitivo de palavras e sons serve para renovar a forga total do mimetismo, para
obstruir qualquer aparecimento do estranho revelado, do vazio que ameaca a integralidade do sistema.
“Entre o verdadeiro objeto e o dado indubitavel dos sentidos, entre o interior e o exterior, abre-se um
abismo que o sujeito tem de vencer por sua prépria conta e risco.” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p-176).

A possibilidade de reconhecimento/reconcilia¢io estaria ndo na certeza nio-afetada do pensamento
nem na unidade pré-conceptual da percepc¢io dos objetos, mas na oposigao refletida a um objeto que é, ao
mesmo tempo nao significavel e ndo perceptivel sensivelmente e que, ainda assim, no inexiste, afetando
como coisa a razao e o corpo. Reconhecimento é reconciliagao com a existencialidade de uma forma de vida
nao-totalizdvel, sempre marcada pela ameaga — potencialmente um feliz encontro —do resto/nada; é, por
assim dizer, fazer existir e ndo esquecer o outro abjetdvel. O patolégico no anti-semitismo, assustadoramente
contemporaneo é que ao ndo mais refletir seu objeto, ndo pode mais refletir sobre si, perdendo toda e
qualquer capacidade de diferenciar. Tudo, no mundo do sujeito autoritario, é o imediato reflexo de si, ou
seja, nada. “O ciclo fechado do eternamente idéntico torna-se sucedaneo da onipoténcia (...) Seus sistemas
nao tem lacunas” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.177). No encontro do totalitario com um outro
que nio se enquadre nas cadeias sintéticas de apercep¢io admitidas, um outro inigual, cabe elimina-lo,
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reduzi-lo, destroca-lo. Todo irreconhecivel participa de uma comunidade de abjetos intercambiaveis,
massa némade-produtiva. O verdadeiro tresloucar seria a impossibilidade do deslocamento do pensamento
em formacdes critico-negativas, presos pela loucura totalitaria do juizo consolidado, embuste do
reconhecimento. Ao invés do esforgo de seguir penetrando a coisa, rendem-se os particulares ao critério
universal do esclarecimento redutor. As formas de consciéncia paranoides se reconhecem nas milicias,
gangues, hordas e turbas; projetam sua agressividade culpada nas formas de violéncia investidas no
apagamento dos restos. Seus adeptos tem medo de acreditar sozinhos em seu delirio, entdo se movem
circularmente, efetivando o gregarismo viabilizado pelo 6dio ao objeto comum. Talvez ao eliminar toda
diferenca, possa haver o universalmente idéntico. O 6dio é o negativo da reconcilia¢gdo, do mesmo modo
que é a massa de subalternos, precarizados, invisibilizados, racializados, degenerados, o negativo do
reconhecimento. A reconcilia¢do judaica consiste na espera. A raiva totalitdria, na impaciéncia paranoica,
que se adianta a fechar cadeias sintéticas. O resultado do esclarecimento liberal é sua radicalizagao
totalitaria, estereotipada no sujeito da industria cultural da producio em série e da catexia do desejo na
forma-fetiche da mercadoria. “A dialética do esclarecimento transforma-se objetivamente na loucura.”
(ADORNO; HORKHEIMER, p.190).

A consequéncia do liberalismo politico-econdmico, azeitado pela indistria cultural capaz de emular
a falta no objeto-fetiche, é o terror do sistema.

A forma do irreconhecivel

Em Luta por reconhecimento, Honneth (2009) perfaz o caminho dos textos de Hegel em Jena, textos
que estdo relacionados a producdo de uma interpretacio sobre a eticidade e suas rela¢des com a politica.
Honneth (2009), em sua analise conceitual retrospectiva dos trabalhos da juventude de Hegel (1802/03),
pretende ordenar uma teoria social de teor normativo que se adeque ao contemporaneo. A filosofia politica
de Hegel possui relagdes diretas e indiretas com a teoria pratica kantiana, reforcando a crenga esclarecida
na poténcia juridica e na forga do Estado liberal-burgués como paradmetro civilizatério. E possivel ainda,
notar nos autores, incluindo Honneth (2009), uma certa carga de otimismo com as inten¢des do mercado e
do comércio. A autonomia do dever-ser kantiano, em Hegel, deslocar-se-ia para a vida pratica da realidade
social dinamizada historicamente. A forma desse dever-ser seria o efeito dos conflitos histéricos postos em
movimento pelos individuos sociais em suas relacdes antagonicas, deixando uma espécie de moldura
agencial herdada pelas gerac¢Ges futuras. A forma hegeliana da filosofia politica seria, pois, uma tentativa
de mediar a moderna nocéo de liberdade implicada no direito formal, com a politica antiga, revelada em
sua moralidade e eticidade (HONNETH, 2009). A luta dos sujeitos particulares pelo reconhecimento
reciproco de sua identidade produziria uma pressio intra-social para o estabelecimento politico-pratico de
institui¢des garantidoras de liberdade (HONNETH, 2009, p.16). Este é o argumento central hegeliano
endossado pela escrita de Honneth. Os individuos, pretendendo conquistar o reconhecimento
intersubjetivo de suas identidades na vida social se inseririam numa tensdo moral de longa duracio,
colocando em conflito ndo s6 as alteridades imediatas, mas as institui¢des que recobrem as mesmas praticas
em relacdo. A relagdo, assim como em Kant (insociabilidade individual/insociabilidade dos Estados entre
si), se duplicaria em dois niveis simultdneos, no sujeito e nas formas de sua institucionalizacido, rumando
ao progresso social-moral de uma cada vez maior liberdade comunicativa, via repeticido da negatividade
do conflito. As institui¢des, neste sentido, acolheriam as demandas postas em debate nas lutas inter-
subjetivas, formalizando processos de alteracdo estruturais.

O idealismo de Kant e Hegel, antagdnico aos conflitos por auto-conservagao corpérea de Maquiavel
e Hobbes, leva as lutas ao campo dos impulsos morais. Os conflitos, em Hegel, seriam sintoma de uma
lesdo nas relagdes sociais de reconhecimento, mola propulsora/médium central dos processos de formacao
ética do espirito humano (HONNETH, 2009). Neste ponto ha uma espécie de impasse; a luta hegeliana
teria uma dimenséo fisica — sendo a ameaca de morte, de fato, um colocar a vida do outro em cheque? ou
a recorrente alegoria do senhor e do escravo, ja presentes na I'enomenologia do espirito (HEGEL, 1996),
seria metaforizacgio das disposi¢es morais? Desta questdo, uma outra parece se fazer valida: ndo seria
necessiria a recomposi¢io do corpo fisico na luta por reconhecimento? A pergunta parece cabivel na
medida em que é sobre o corpo refugiado, preto e/ou trans; sobre o corpo pobre, precarizado e nio
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alegorizavel pelo objeto-fetiche do mercado que também recaem as formas mais violentas de
irreconhecimento. A natureza interna do zoon politikon aristotélico fora capaz de estabelecer comunidades
éticas pela acéo politica na pélis/civitas através de espagos de partilha das virtudes intersubjetivas, capazes
de desdobrar uma potencialidade da alma inteligente. Em razdo do mesmo problema, nosso olhar
retrospectivo deve indicar que o hegemon ateniense, fez-se democratico pela imposi¢do de um império
bélico-econémico e que sua producio de liberdades se fez as expensas de uma subalternizacido de outros
tantos corpos nomeados negativamente como barbaros, presos a animalidade do corpo estrangeiro,
escravo, pobre e feminino. A leitura de Honneth (2009) néo restitui o corpo no conflito e, por nido o
restabelecer, reproduz uma hipostasiagdo da consciéncia sem desejo e sem angustia. Mesmo o espirito moral
colocado naluta por reconhecimento, irreconhece sua estrutura categorial (unidade sintética da apercepg¢ao
encadeada num sistema de conceitos) como um particular transformado artificialmente em sistema
universal.

Em Honneth (2009), temos uma forma que reforga a continuidade do pensamento liberal-burgués
ensejados em Kant (1748) e Hegel (1802/03). O mercado é o médium da circulagdo dos bens previamente
equivalenciados, é o esteio dinamizador da organizacio social, no qual os sujeitos se incluem através da
liberdade negativa do direito formal. A comunidade juridica sé se fez possivel por uma abstra¢iao chamada
individuo, esta atomizacdo é efeito do esclarecimento e da desnaturalizacio da vida préatica. O
reconhecimento somente sera possivel numa totalidade ética (que Adorno chamaria totalitaria por
reconhecer apenas o que previamente se delimitou como campo possivel, seu universo devém de uma
particularizagdo violenta; um sacrificio criador do duplo), integrada por cidaddos livres. Esse
reconhecimento é uma miragem, mais ainda quando estamos visando a formac¢do do mercado
contemporaneo, sustentado no infra-legal, na invisibilidade de uma multiddo cinicamente denegada pelos
pactarios do mundo desenvolvido — os cidadaos livres de Kant/Hegel/Honneth. A organizacéo institucional
da eticidade na sociedade-civil-burguesa é absolutamente definida pelos termos de um sistema de
propriedade e de direito, o enquadramento para a circulagdo competitiva — negativa - dos bens e dos
individuos no mercado. A medida da existéncia social é a possibilidade de os sujeitos se fazerem
permutaveis, equivalenciais como forma juridica, produtiva e cidada. Hegel aprofunda um atomismo
relacional, em que todo corpo se abstrai como movimento do espirito nos vinculos sociais. Seguindo
Aristételes, Hegel se orienta por uma ideia de que na natureza do homem ja estdo inscritas as formas do
convivio intersubjetivo, forma similar aquela da Natureza kantiana, em que ha um chamado no fundo de
cada sujeito que o leva a discérdia e ao enfrentamento do seu outro. E no minimo curioso o fato de Honneth
(2009) nao problematizar a precaria universalidade da pélis que serve de inspiracdo a Hegel.

O sistema da eticidade alcangaria seu verdadeiro direito através de um processo de negacdes
intersubjetivas a se repetirem e a alcancarem gradativa forgca universal e institucional. A diferenca
permitiria com que essas insociabilidades ultrapassassem seu estagio natural e, através de continuas
gradacgdes, atingissem a reconciliacdo da unidade do particular no universal. A moral universal seria
produzida dinamicamente através das etapas individualizadas de séries de moralidades particulares
langadas em aberta discérdia. A “superacio progressiva do negativo ou do subjetivo” ou o “vir-a-ser da
eticidade” seriam, nada mais que a pura redencédo social, o fechamento das elipses espirais num sistema
total. Em Hegel, a absolutidade do espirito, positivado como histéria universal ndo permite a existéncia
de uma inadequacdo que venha a restar, o que fica apenso por fora do reconhecimento. O autoritarismo é
o abandono cinico do vencido, do soterrado pelos escombros da histéria que, mesmo vivo, segue
inintegravel as formas subjetivas de reconhecimento. Aos obviados, a imagem da socializagdo de seus
processos de individuagio canhestros ndo estd no horizonte, seu reflexo é denegado mesmo quando hiper-
realizado num anincio filantrépico veiculado na diversas plataformas de informacéo.

O reconhecimento de si por um outro produz uma relagio de reconciliagdo da prépria identidade
(ser em si, ser-outro, retorno a st) que, renovada pelo vinculo social, se qualifica para adentrar em niveis mais
profundos de relages sociais. A tensdo interna do negativo é sempre renovada socialmente pelos polos
subjetivos, constituidos socialmente. Honneth (2009) sequer avanga sobre a insuficiéncia do inatismo em
Kant e Hegel de uma propensdo natural ao vinculo social, ndo apresentando incémodos sobre esse tipo de
“esclarecimento acomodado”. De onde surge a tensdo? Do desejo, da linguagem, do trabalho que dobra a
natureza; da membrana protetora aos choques externos? De uma eticidade natural a universalizacdo
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juridica, passando pela troca entre proprietarios e regulada por contrato? O sistema se fecha magicamente
na férmula pratica de um matema, da liberdade negativamente determinada, sucedaneo do imperativo
categérico moral. O mecanismo da liberdade honnethiana s6 pode assumir a forma da denegacéo fetichista:
set 0 que hd ali, mas... A liberdade negativa somente pode se organizar cinicamente no sentido de emular
um universal sabendo a todo tempo de sua particularidade, encenando uma liberdade que pode ser tudo
menos plena e que se viabiliza pelo ndo-sabido, mas incémodo, outro fantasmdtico. Tal acepgao de liberdade,
inclusive, ndo satisfaria o teste da identidade e da ndo-contradi¢io. O que afronta essa liberdade dos
pactuarios é, pelo sistema total do direito formal, arbitrariamente julgado. Da mesma forma que em
Honneth (2009) e Hegel esta pressuposta uma intui¢ao reciproca em que se intui cada um como a si mesmo,
ha uma forga perversa capaz de denegar essa mesma intuicdo, rechacando a existéncia de sujeitos,
paradoxalmente, néo sistémicos.

Honneth (2009), ao propor trés niveis de reconhecimento, partindo da familia e da caréncia
concreta do sujeito, entrando no formalismo do direito abstrato e alcancando, finalmente, o
reconhecimento por parte do Estado como sujeito socializado em sua unicidade, parece indicar uma forma
de subjetividade que responda efetivamente a caréncia. Como se as sofisticagdes institucionais,
gradativamente alcancadas pelo negativo, pudessem de fato compor uma unicidade, mesmo que
abstratamente, como se o desamparo tivesse sido finalmente suprimido pela reconciliagdo com a
“consciéncia universal”. A utopia hegeliana de um espirito do povo como substancia viva de seus costumes
e de um descentramento da consciéncia individual, endossada na escrita de Honneth (2009), é
definitivamente autoritaria.

Pensar as formas de reconhecimento social passa, inevitavelmente, por pensar as formas de
identifica¢do® em que os sujeitos estdo colocados. Ao construir para si uma identidade, o sujeito faz de si
um objeto identificatério para o outro. Identificar é faltar ao outro/Outro, fazer-se sinal de uma diferenca.
Nestes termos, identificar é ingressar nas cadeias significantes das relacdes de objeto. Identificar é processo
que se realiza, também, na funcdo de reificagao, de descentramento de uma primeira disposi¢do imanente.
Na forma reconhecida esta um sujeito articulado as cadeias da alteridade, estranho, em grande medida,
inclusive para si mesmo. Uma comunidade ética reconciliada seria aquela em que os identificados se
orientam pela esperanca de suplantar seu desamparo, o que de certo modo é prometido em Kant/Hegel e
Honneth. Se por um lado, fazer-se coisa de um outro, realizar-se como fetiche, é pressuposto para adentrar
o simbélico, por outro, transformar-se num fetiche inapreensivel, num objeto sem equivaléncia no
universal das categorias é tornar-se abjeto. O fracasso do reconhecimento é a formac¢do volumosa de uma
multitude de ndo-sujeitos, feitos coisa, porém insignificaveis, sub-jetos que ndo faltam e que néo se prestam
a troca, mas que estranhamente funcionam. Af esta a logica do fantasma, que sustenta sem ter corpo
perceptivel e, que ao se revelar, produz um estado de angustia paralisante naquele que testemunha seu
vazio intangivel.

A forma procedimental do direito é o médium que elabora a existéncia individual do outro, a
determinacio da liberdade regulada do agente. O direito, produzido em processos de longa duragao
encontra e inclui o individuo. O que Honneth (2009) nio toca é que ao mesmo passo em que a estrutura
normativa juridica faz existir e reconhecer agentes/objetos, foraclui séries extensas de outros seres do
universal, fora das condi¢des de possibilidade do social. Concordo que o homem possa ser considerado
parcialmente reconhecente, mas discordo de que seja necessariamente reconhecido. Negar o
irreconhecimento é negar qualquer compromisso subjetivo com a denegacdo. Reconhecer pode, de fato, ser
a base da superacdo do estado de natureza, mas, afirmar que o reconhecimento ruma seguramente ao
universal é negar patologicamente o estado atual de coisas. Ndo parecem serem suficientes as semi-
categorias de déficit de reconhecimento para lidar com o brutal status do que é irreconhecido, pois néo se
faz necessaria a negacdo daquilo que inexiste. Em Hegel, 0 medo no estado ne natureza é o de ser ignorado
pelo seu defrontante, havendo na estrutura das relacées humanas de intera¢do, uma expectativa de se deparar
com o reconhecimento de outros sujeitos, mesmo que esse reconhecimento seja movido pela destrutividade

% Em outro trabalho, desenvolvi um estudo sobre os processos de identificacdo em que os processos se ddo através do risco de nio
se fazer falta ao outro, da identificacdo na modernidade nas consideracoes intermedidrias weberianas, no estudo da identificacao
em sua forma negativa em Adorno e, finalmente, numa modalidade de identifica¢io através do reconhecimento do vazio, mediada
pela analise de Alain Badiou.
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absoluta. Aquele que quer destruir reconhece a existéncia do outro e o ignorado, por sua vez, tenciona
agredir para reaver uma existéncia ameacada, dando-se ndo no seu sentimento de vazio, mas pondo seu si
mesmo em relacdo de risco com um outro eu. Talvez este seja o ponto nevralgico: o projeto do
esclarecimento, que reduz todos os vazios a maquinaria conceitual e que nada deixa restar numa sintese
categorial universal, opera por foraclusdo, fazendo inexistir pela omissdo ativa do direito, uma série de
homens, mulheres e criancas que ndo penetram o universal, mas operam a existéncia, desde fora, desse
mesmo universo.

E na troca de valores que Hegel vé o modelo de acgdo reciproca entre pessoas de direito, troca que
antepOe espiritualmente sujeitos implicados socialmente. E o contrato quem materializa a imediatez do
ser-reconhecido. O contrato é, pois, materializagdo linguistica do universal. Para nés, mais importante que
o contrato é o que o contrato langa para fora, na noite do direito, na barbarie que é efeito da modernizacao.
Se o contrato vela pelo reconhecimento, na negacao ou fracasso das formas de reconhecimento normativo-
formal aparecem a indignidade do sujeito humano e a humilhacdo de seu ser-esvaziado. Nessas rela¢oes
complicadas, ndo se produzem destinatarios plenamente responsivos as mensagens e as légicas recursivas
de reciprocidade estdo em niveis assustadores de precariedade. O ato de tornar certos sujeitos
irreconheciveis implica, inclusive, comprometer de modo severo os processos de individuacido e de
reconhecimento mituo, o que gera niveis perversos de angustia e sofrimento, da possibilidade de perda do
si-mesmo nas condigdes de testemunha da indignidade humana. Honneth (2009) é certeiro ao apontar que
a vida sem direitos individuais significa a impossibilidade de se constituir o auto-respeito. O que sua
explicacdo ndo indica é que é a prépria universalidade juridico-esclarecida de um certo tipo de
reconhecimento astucioso quem reduziu o universo a um particular de categorias que delimitam o real num
recorte. A estima e o respeito sdo possiveis nos incluidos dentro das molduras institucionais
normativamente legitimadas; aos foracluidos resta a vida infra-legal e a luta ingléria pelo reconhecimento
de suas demandas mudas, que estdo fora de qualquer simbélico mediavel. E inclusive através desses
invisiveis que os visiveis se viabilizam, reprimindo as potencialidades de um levante coletivo, forcando
uma cada vez mais radical fragilizacdo e precariedade das formas de vida andnimas. Esses sujeitos tem,
cotidianamente mutiladas, as bases para a autoconfianca, para o autorrespeito e para a autoestima.

O fim do progresso

Honneth (2009) é herdeiro de uma tradi¢do eminentemente idealista, que mantém aspiracdes
elevadas no universalismo da razéo esclarecida, formalizado via direito e reconhecido politico-moralmente
pela alteridade que o corresponde. Nesse sentido, podemos dizer que Honneth (2009) representa uma ciséo
com os estudos da primeira gera¢do da Escola de Frankfurt, que via a razdo esclarecida com profundas
ressalvas, além de suspeitar das promessas feitas pelo Iluminismo na aurora da modernidade. Auschwitz é
ponto de inflexdo da teoria critica, a revelacdo de que as esperancas da modernidade, da ciéncia e da
politica foram definitivamente frustradas. A razio carrega consigo seu outro fundamental, a barbarie. O
trabalho de Amy Allen (2016) recoloca a questdo de que tanto Honneth, quanto Habermas depositam em
suas andlises, uma espécie de boa fé no continuo melhoramento da razdo comunicativa, que ruma em
diregdo ao progresso através da institucionaliza¢io das formas de reconhecimento, cobrindo os déficits de
reconhecimento, gradativamente incorporados na estrutura social por uma modalidade de luta social-
dialética, mediada espiritualmente pelos individuos simbolicamente competentes. Allen (2016) nos lembra
que por tras da linguagem do progresso e do desenvolvimento, estd a linguagem da opressdo e dominacdo
de dois tercos da populagdo mundial. A partir dessa noc¢éo de progresso ambivalente e dissociativo, Allen
(2016) reposiciona a tradi¢do da teoria critica de volta a seu lugar radicalmente critico, reconcebendo o
progresso e o reconhecimento a partir de sua interpretacio benjaminiana/adorniana. O progresso é a face
iluminada da razdo, sustentada pela face obscura da irrazdo e da violéncia. Nesse sentido, a nogdo de
progresso e reconhecimento deveria se ordenar a partir ndo de uma perspectiva inevitavel e
incondicionada, mas contingencial; ao invés de totalizante, desagregadora. Na versdo honnethiana, o
progresso se daria de modo unidirecional, através de uma acumulacdo de aprendizagens politico-morais,
tal como se coubesse ao lado da irrazdo e do atraso, apenas esperar pacientemente para que fossem
abarcados pela razio civilizada.
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Nao é preciso de um olhar tdo apurado para perceber que as promessas da modernidade
fracassaram. Nao é possivel dizer que alcangamos a purificacdo de nossas mazelas pela verdade técnica e
pela validade normativa, ou que incluimos cada vez mais sujeitos nas nossas linhas de recursividade.
Podemos inclusive pensar o oposto, que é a normatividade cientifico-juridica e politica burguesas que
estrutura a dominacido, mantendo inalteradas as estruturas de irreconhecimento e subalterniza¢ido de
grandes contingentes de sujeitos em abjec¢do. Estamos diante ndo de uma universaliza¢do da razio e do
respeito a dignidade humana pelo direito formal e por um Estado cosmopolita, mas diante do legado de
novas modalidades racistas, neocolonialistas e imperiais. Como salienta Allen (2016), o projeto iluminista
europeu nao é posto em movimento unicamente pela Europa, mas pelas interagoes que a Europa produziu
com o nio-Ocidental (seu outro). A Europa, porque nio, é também, uma criacdo do tercetro mundo. O que
chamamos Europa s6 pode vir a ser em funcio das rela¢ées de dominacgdo estabelecidas com o mundo
subalterno. A modernidade estd profundamente marcada pelo colonialismo, assim como o capitalismo esta
indissociavelmente atado & inumanidade. Se hd uma face juridico-normativa que institucionalmente faz
real o individuo moderno, é justamente por fazer irreconhecer uma série de outras existéncias. A Europa é
seu outro, mas esse outro deve se irreconhecer como pré-condi¢ido de sua existencialidade. Progresso e
dominacao estdo intimamente entrelacados numa forma de moldura social que apenas se viabiliza as custas
da excluséo racializada e silenciada de sua alteridade condicional.

As teorias decoloniais estdo atentas a esses processos que nao somente se organizam por meio da
dominacao politico-econdémica, mas epistémica. E vedado ao subalterno falar de si, a nao ser como outro.
O subalternizado s6 pode dizer legitimamente de seus espacos de articula¢do existencial a partir da
legitimacdo discursiva do centro. Somente pode mediar a si mesmo pelo outro, epistemologicamente
legitimado. O gesto do poder é brutal no sentido de conter em si o poder de fazer viver numa légica de
mutilacdo invisibilizada. As vidas que o gesto do poder ndo chancela sdo meias-vidas, primitividades,
dependenciais. O risco da critica ao universalismo é o de, ao destronar seu status perversamente
explicativo, colocar no lugar um puro relativismo de multiplos tempos descompassados de uma referencial
modernidade, lugar onde o discurso cientifico-metafisico perde sua razio de ser numa infinidade de
perspectivas descentradas. Uma das solugdes inspiradas em Adorno e Benjamin é a de propor, ao invés de
uma positivagdo do espirito absoluto do progresso histérico, um permanente estado de negatividade
pletérica. Nesse estado de continua abertura para a reflexividade dialética, o elemento alegérico se
transforma num dispositivo giratério — shifter, capaz de minar qualquer forma de determinacéo estanque
e positivista. Nao seria o fetichismo da equivaléncia total, um dispositivo similar a essa instancia giratéria?
A defesa da repeticdo do negativo néo colocaria em risco qualquer projeto imaginario de mundos possiveis?
Talvez, a grande diferenca é a de que o fetichismo da mercadoria e sua teoria do valor equivalencial
produziriam uma universalidade através da ilusdo de falsas identidades particularizadas (tendo a inddstria
cultural, um papel fundamental na repeticdo da aparéncia de diversidade ao sempre idéntico). Aqui,
estariamos acompanhados do totalitarismo autoritario que cinicamente denega sua razdo de ser. O que
propomos é o negativo como abertura permanente a dialética, em que o conflito seja viabilizado entre
todos os polos, em que a obra, em sua totalidade, seja sempre ameacada pelo detalhe que a nega, uma
metafora que transcende seu sentido imediato. Em termos objetivos, que o outro eclipsado seja levado a
condicdo de reconhecimento da prépria subjetividade por canais que, inclusive, transcendam o status de
pessoa individual de direitos, que seja aberto como ser de desejo negado, e que, através dessa abertura
dialégica, possamos salvar os escombros.

Abrir o discurso da modernidade para as vozes ndo-ocidentais ndo pode se limitar a abertura de
espacos ocidentais para a acolhida de corpos falantes ndo-ocidentais que se comunicam através dos
quadrantes categoriais ocidentais. Abrir é estilhacar epistemologicamente o sentido das categorias, negar
a totalidade da forma esclarecida. Isso s6 pode ser mobilizado através da abertura ao desejo. Nio é
reconhecer plenamente ensinar a lingua e enquadrar os possiveis dentro de estruturas previamente
fechadas, mas fornecer espaco para dilatagio do que esta em laténcia no vernacular, deixar sair aquilo que
fermenta no desejo de ser reconhecido em seus processos préprios de identificacdo social. A saida do
universalismo totalitdrio é um universalismo que se preste a abrir a genealogia da gramatica moderna
(liberdades no campo politico, econémico e juridico, amarrados pelo discurso esclarecido) ao risco de uma
nova génese que reconheca o diverso. O fim do progresso é justamente o puxar dos freios de emergéncia,
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abrir o discurso ao seu tartamudear, ai estd sua significancia. A critica ao reconhecimento honethiano esta
na ideia de que o arcabougo institucional da modernidade ndo é apto para reconhecer as diferencas
deficitarias, a ndo ser que elas parecam por algum motivo vantajosas no ciclo sistémico capital-direito-
representacgao politica. Para avancar, é preciso antes olhar para o grande estrago, o grande vazio obscuro
por sobre o qual a modernidade erigiu seu movimento progressivo. Estamos propondo uma reconciliacao
nido com o existente, mas com o vazio, com o outro ndo-sabido, nossa proposi¢io resvala na retomada do
didlogo com a Natureza abismal. O sistema social ndo é capaz de engendrar as categorias deficitarias em
sua instancia de aprendizagem ao nivel de uma eventual parada. Sua sistemdtica apenas comporta
reformas pontuais e que no arriscam a integridade da moldura. Os que estdo dentro do sistema total ndo
percebem claramente a formacao de seus efeitos colaterais e os que sdo alijados do processo ndo podem
parar pra refletir sobre o sistema em vista da profunda imersdo em modalidades sobrevivenciais de
existéncia.

Amin, interpretado por Allen (2016), reforca a no¢ao de que as conexdes entre capitalismo e leis
positivamente burocraticas se assentam apenas no centro do mundo capitalista e ndo na periferia. E como
se estivéssemos revivendo a Republica velha em que o Estado alcancasse a extensdo apenas da vida
metropolitana, o grande sertdo é deixado ao abandono e a pilhagem. O que estd fora-da-lei é infralegal por
uma intencionalidade especifica do que esta de dentro-da-lei. No sentido especifico, discordo da posic¢ao de
Chakrabarty (ALLEN, 2016) de que para uma abertura verdadeiramente aberta em termos interculturais,
é preciso que a mesma abertura seja ndo-teleolégica. Entendo que a abertura coloca as teleologias em risco,
mas uma auséncia teleolégica é uma auséncia de sujeitos marcados pelo desejo. O que mais parece
interessante é uma permanente abertura para a conflagracio de disputas teleolégicas. O vazio de telos é
retorno ao sistema total. A abertura é, inclusive, possibilidade de abandono do estatuto discursivo do
esclarecimento. Se, em Honneth (2009), a validade do universal se respalda na ideia da auto-deteminagao
individual como ponto de referéncia normativa da moderna concepgao de justica, defendemos a nogao de
que a abertura ao verdadeiramente universal — ao invés do universo total de um particularismo especifico
— esta na determinacdo do si mesmo nas rela¢des de alteridade, marcadas pela perspectiva de uma justiga
realizada comunitariamente, o que implica, inevitavelmente, correr riscos, principalmente o risco do
encontro com o nada. Se a estrutura social se reproduz, na perspectiva honethiana, é porque encontra
legitimidade nos pactarios que a veem como legitima ou como néo tdo problematica. Em nossa perspectiva,
se a estrutura sistémica se reproduz é em razdo de contar com a recursividade dos que estdo no interior da
moldura sistémica, o que s6 se faz possivel na medida em que denega a multitude abjeta que sustenta essa
mesma circularidade i-nuniversal posta em movimento. A fome, a miséria, o trabalho escravo, a
invisibilidade, ndo sdo categorias residuais do sistema, sdo efeitos diretos essenciais ao pleno
funcionalmente do sistema total, e funcionam ainda melhor quando denegados. Os principios de
justificacdo normativa defendidos pela tradi¢do que se inicia em Kant até chegar em Honneth e Habermas
nio podem ser considerados superiores em relagdo aos ndo-ocidentais, sdo apenas mais agressivos e eficazes
na arte de subjugar e criar, dessa forma aberta de poder, uma mnemotécnica. O que foi violentamente
produzido pela dor, agora deve ser gradativamente revisado pelas institui¢Ges violadoras. Isso ndo parece
critério de justica nem de justificacgio.

Ao colonizado, como aponta Chakrabarty (ALLEN, 2016), resta apenas o gesto da espera
silenciada por alguma abertura que acolha a comunicagio e que, por instancias normatizadoras a faga
atingir o status veritativo. O iluminismo kantiano e sua concepc¢io de razio pura-pratica, do qual Honneth
(2009) é continuador, subalterniza o Outro da razdo, lancando neste Outro a marca da loucura, da irrazéo
obsessiva, do destempero, da corporeidade e da imaginacio, associados aquilo que é preto, queer, feminino,
colonizado (ALLEN, 2016). O que esta fora das condi¢des de possibilidade da razdo é, de certo modo,
inexistente/inumano, mais préximo da Natureza e distante do espago das formas civilizadas. A histéria
que se auto-realiza do particular e natural ao universal e cultural, mediada pela insociabilidade imanente,
nio pode considerar outras discursividades sem se arriscar a perder o monopélio sobre a razdo. Qualquer
elemento exégeno ao discurso pretensamente universal é dado como inexistente, associal; o que faz da
autonomia da razio uma légica heterénoma em termos de poder (espago da autoridade, da violéncia que
ulteriormente se realizou como direito). E Foucault quem estabelece um processo capaz de ressemantizar
a relagdo entre poder e saber, polos amalgamados um ao outro. Para que uns e outros se reconhe¢am, ha
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de haver irreconhecimento. Os trabalhos de Fanon, amplamente citados por Allen (2016), apontam para o
afeto gerado no irreconhecido, o de um complexo de inferioridade, de uma identificagido pelo nao-lugar, pelo
desamparo radical, construtor de uma epidermizac¢io que relembra a todo instante, pela extensao do corpo,
sua diferencialidade nio-equivalencial.

Se a solugdo para a redencio do irreconhecido em Adorno é a utilizac¢do da forga do conceito contra
o préprio conceito universal-totalitario, diriamos que Adorno propée uma abertura do positivo absoluto
da histéria no permanente negativo. Iluminar o iluminismo negativamente; transcender o conceito. A
dimensao estética teria esse poder de abertura e afetacdo, do encontro com o vazio e com o imaginario.
Essa ideia, retomada em Allen (2016), é encontrada na obra benjaminiana. O aurdtico, momento
essencialmente ambivalente, é o recurso dado como afeto que testemunha a histéria do seu avesso. A
poténcia critica que se percebe no contrapelo do universal, através da mediacao dialética com o mesmo.
Trata-se, em Benjamin, de abrir espaco para o reencontro do traumatico, reelaborar o que parecia
impossivel em termos significantes, retirar dos escombros, pela forca, aquele soterrado pela violéncia do
préprio esclarecimento. O flaneur se percebe no processo de elisdo e, ante o horror da morte
(inacessibilidade pelo Outro), faz ecoar um dltimo grito. Resta-nos simbolizar esse iltimo grito que é efeito
do encontro com a Natureza. A reconciliacio deve vir da abertura, do que é nao-totalitario por ter como
referéncia a meméoria vivida, da restauracio do ndo-idéntico. Descentrar e abrir o universal negativamente
¢ assumir um risco, mas é também abrir pletoricamente o futuro ao imaginario. Esta seria a dimensio de
uma real forma de justiga.

we may not know what absolute good is or the absolute norm, we may not even know
what man is or the human o humanity — but what the inhuman is we know very well
indeed. I would say that the place of moral philosophy today lies... in the concrete
denunciation of the inhuman. (Adorno in ALLEN, 2016, p.272)

Contra a dialética do senhor e do escravo de tipo hegeliano, em que um somente pode se identificar
plenamente na razio de seu desconforto ante a pessoa do outro. Nessa dialética, o senhor perde autonomia
na mesma medida em que ao escravo é dada uma espécie de condicionalidade da existéncia senhorial. Em
Hegel, ndo ha solugio para essa progressio das tensdes intersubjetivas. O senhor reconhece a existéncia do
escravo, porém, denega. Sabe muito bem, ao denegar, que uma estrutura feito histéria embasa essa
reproducdo de inumanidades. A luta que pode incorrer em morte, e essa é a base agressivo-bélica das
relagdes sociais, na Natureza; ndo é superada transcendentalmente pelo médium cultura mercantil-juridica.
Ea Natureza, ao contrario, denegada como outro, o n@o-sabido, o inumano que hd em cada um, o retrocesso
evidenciado naquele que nio tem as armas da recursividade conceitual. A luta que propomos por em curso
¢ a dos sujeitos contra a universalidade. A possibilidade de morte deve ser posta como risco pelos préprios
sujeitos em luta contra a estrutura da dominacao. A conflagracio dos sujeitos ante a inessencialidade da
estrutura é a abertura pletérica ao vazio. A morte é alegérica, no sentido de simbolizar uma possibilidade
de erosao forcada do arcabouco institucional-normativo da modernidade.

Se Kant nos é caro, é justamente por deixar um elemento conceitual fundamental para uma
redescoberta do tecido social. O elemento ndo é aquele que produz totalidades pela razdo, mas o que recobra
uma certa dimensao de assombro com o préprio fazer da nomeacgdo. A abstracdo da razdo pura pode nos
levar a determinacdo do que é dado no Real, numa certa acepc¢do de Real néo facultado pela dimensao do
sensivel, mas que a transcende. D preciso ir ao Real onde estdo apensas as formas da consciéncia, da lei, da
filosofia metafisica, da atomistica e do desejo recoberto pelo signo Natureza. Nesse ir td@o longe que a
experiéncia ndo possa nos acompanhar, poderemos redesenhar os limites da realidade a partir de um niimeno
que, ao invés de ceder ao desejo de nomear e, ao nomear, acaba restringindo a potencialidade do devir
negativo num positivo estéril, salvarmos o numénico em sua abertura radical. O numénico que
pretendemos mediar mantém o inominavel, néo restringe o campo das possibilidades, apenas testemunha
a aparicdo. Ao possibilitar a abertura, pretendemos evitar o radical fechamento categorial e sustentar o
aparecimento do fantasma até seu delinear limite, que forneca o aparecimento do vazio e da angustia que
se abre a comocéo. O triunfo sera a reabertura a uma emergir do sensivel (Natureza), o passo que recua e
se sabe avangando. O vazio numénico nos conclama para além da forma, além do limite, do tom e do verso,
nos conclama para o que ha de mais assustadoramente profundo em sua inominabilidade, restauragdo da
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aisthesis em seu movimento de reconciliacio com o comunitario do puro deslocamento do desejo.
Precisamos de um novo léxico a partir de um novo encontro com o Real.
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