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RESUMO:

Este artigo tem por objetivo analisar a no¢do de finitude na obra de Sartre como base para a antropologia existencial
desenvolvida nela. Perpassando desde O ser e o nada até as ultimas entrevistas, discutimos tal tese a partir das
analises, sobretudo, de Bornheim, Moutinho e Mészaros. Para isso, num primeiro momento discute a relagdo entre
ser, finitude e nega¢do. Num segundo momento, associamos a nocéo de finitude com a de singularidade e como por
ela é estabelecida a relacdo entre ontologia, histéria e psicanalise existencial. Por fim, afere ao jogo dos irredutiveis
como a dindmica prépria que subjaz a antropologia existencial.
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FINITUDE AND SINGULARITY: THE GAME OF THE
IRREDUCIBLES IN SARTRE

ABSTRACT:

This article aims to analyze the notion of finitude in Sartre's work as a basis for the existential anthropology
developed in it. Going from Being and Nothingness to the last interviews, we discuss this thesis based on the analyses,
above all, by Bornheim, Moutinho and Mészaros. For this, at first it discusses the relationship between being, finitude
and negation. In a second moment, we associate the notion of finitude with that of singularity and how the
relationship between ontology, history and existential psychoanalysis is established through it. Finally, we assess
the game of irreducibles as the dynamic that underlies existential anthropology.
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A filosofia de Sartre é uma tarefa de descida® a finitude, uma forma de ontologia da vida
pratica (JEANSON, 1947, p. 146), uma antropologia existencial (MESZAROS, 2012, p. 147). E
isso que garante que esta filosofia conquiste uma distancia do abstracionismo ontolégico e do
idealismo metafisico, embora ndo sem passar por eles. Por isso que apenas a tomada de alguns
momentos dessa obra separada das demais pode levar a impressao desse teor mais abstrato, o qual
foi reconhecido por Sartre em momentos posteriores e reconduzidos ao seu escopo maior que é a
liberdade concreta. Por certo, Sartre reconhece a necessidade da ontologia e do conceito, mas
devemos demarcar que as exigéncias do nivel ontolégico na sua filosofia ndo impedem que sua
filosofia em seu espirito geral seja tomada como dramadtica, sintética, pois justamente o estatuto
do seu objeto exige isto dela. Sobre isso Sartre aponta em uma de suas entrevistas:

Hoje, eu penso que a filosofia é dramatica. Néo se trata mais de contemplar a imobilidade
das substdncias que sdo o que sdo, nem de encontrar as regras de uma sucessdo de
fenomenos. Trata-se do homem - que é ao mesmo tempo um agente e um ator — que produz
e joga seu drama, vivendo as contradi¢des de sua situagio até o estilhagamento de sua
pessoa ou até a solucdo de seus conflitos. Uma peca de teatro (épico — como aquelas de
Brecht — ou dramadtico), hoje, é a forma mais apropriada para mostrar o homem em ato
(isto é, 0 homem, simplesmente). E a filosofia sob um aspecto pretende se ocupar desse
homem. E por isso que o teatro é filoséfico e a filosofia é dramética” (SARTRE, 1972, p.
8e9).

Deste modo, se a obra de Sartre possui dois grandes momentos criticos, O ser e o nada e a
Critica da razao dialética, nas quais ele postula o solo ontolégico e estrutural, estas ndo podem ser
apreendidas separadamente das obras cujos elementos apontam a concretude que estas sempre
requereram. Por isso, nestas obras néo se trata de exemplos particulares de uma substéancia geral,
mas da prépria realidade ali apresentada. E um erro considerar as obras criticas como abstratas
ou requerendo uma abstracao, pois seria destituir seu teor préprio que é a liberdade e a existéncia
concreta. Portanto, deve-se perpassar as obras de literatura e teatro enquanto literatura engajada,
as entrevistas e textos politicos como engajamento concreto, as obras biograficas e de psicanalise
existencial como formas concretas e proprias da liberdade, de modo que a liberdade nao seja
jamais tomada por separado das suas imagens concretas, a despeito do momento analitico e das
abstracdes conceituais que ali sdo necessarias. Por certo, ha ainda a auséncia de uma analise mais
apurada da relacdo entre a politica em Sartre e a psicanalise existencial, mas as quais, dado o
escopo de tal filosofia, se mostram inseparaveis. Em todo caso, a psicanalise existencial é também
uma tarefa social, o que a elevaria para além do estatuto de uma disciplina auxiliar, como é
apontado em algum momento de Questoes de método, delegando a ela um lugar préprio na
antropologia existencial que ¢é, seguindo a linha de Mészaros, a maneira de entender
dinamicamente os trés grandes momentos da obra de Sartre, a ontologia, a Histéria e a psicanalise
existencial.

A partir desse mote, a liberdade nao pode ser compreendida em tal filosofia apenas como
uma forma instituida ontologicamente e a qual podemos conhecer. Mas também néo se resume em
ser apenas uma relagdo a histéria concreta, como se tudo se resumisse a materialidade do pratico-
inerte. Se trata, antes, da prdxis em seus momentos de criagdo, institui¢ao, permanéncia, quebra,
critica, acado, envolvimento, relacdo etc. Ela exige, entdo, para ser tomada em sua dimensao

propria, a apreensao de si mesmo em seu mundo, sua situac¢ao. Se isso implica uma reflexao, como

2 Compreenda-se este termo com o mesmo teor que Stein apresenta o de “rescendéncia” “a transcendéncia mostrar-se-a,
progressivamente, como descida para o interior da finitude, ou como me permito dizer, como rescendéncia. O movimento da
transcendéncia é um movimento do homem sobre si mesmo. £ a exploracdo do peso positivo de sua finitude; A transcendéncia nao
sera a grandeza do homem porque conduz para além de sua prépria condi¢ao finita, mas porque volta o homem sobre si mesmo,
em busca das dimensdes radicais de sua prépria e positiva condi¢@o de ser finito.” (STEIN, 1976, p. 25, negritos nossos).
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a tarefa critica da Critica, ou da reflexao e da psicanalise existencial em O ser e 0 nada, ou mesmo
a conversao moral no Cahiers, é tdo somente na medida em que se requer a dimensao concreta e
real de um homem singular e finito: como descer ao concreto? E o que é este concreto sendo a relacao
finita e existencial? Por isso nunca é um nada abstrato, ou o puro ser que tal filosofia perscruta.
Tal filosofia é uma critica do presente, um método de determinacio “do lugar do homem em seu
contexto” (SARTRE, 2002, p. 103). Se ela se apresenta como um espelho critico da cultura é
porque cré na possibilidade de revelar ao homem suas dimensées de liberdade e alienacido e com
isso realizar a liberacdo do campo dos possiveis, sobretudo ali onde a vida ndo suporta mais, onde
se tornou impossivel continuar dada uma situacdo doravante insuportavel, onde nao mais
consegue visualizar algum horizonte de liberdade.

Esta tarefa que é ao mesmo tempo ontoldgica, histérica e de uma psicanalise existencial,
apresenta a plasticidade da liberdade, de uma liberdade concreta que nao se reduz a sua
concretude, mas a qual nao existe em separado de alguma, pois, sendo drama, ao invés de uma
deducao feita por principios primeiros, a liberdade exige a finitude, isto é, sua apreensao situada
e singularizada, porquanto

nio se trata, por isso, de afirmar a finitude contra qualquer fundamento ou contra o
infinito, pois isto seria repetir a prépria atitude da metafisica cldssica ainda que
negativamente” [...] “a mudanca nio significa apenas uma inversio: é uma conversio.
Neste sentido, é uma nova posicdo em face do homem: uma descoberta da finitude como
trago positivo do homem [...] notemos bem: de um lado néo resta mais o apelo ao
fundamento ontoteolégico, e, de outro lado, é preciso superar o niilismo em que a
subjetividade se arvorou em manipuladora do real. Uma filosofia da finitude tera que
recuperar o homem concreto historico. (STEIN, 1976, p. 23, 85 e 112, negritos nossos)

Pode-se dizer que em Sartre a ontologia, malgrado o dogmatismo? das primeiras obras, e
para usar uma expressao de Lebrun, passa a visar nao o “ser-do-finito”, atitude da metafisica no
seu sentido infinitista, mas o “ser-finito” (LEBRUN, 2006, p. 186). A implica¢do é também ética
e epistemoldgica. Ela resolve tanto o problema da equivaléncia das a¢des humanas quanto o
problema da diccao do fundamento cujo mutismo era a condi¢ao final tanto para o plano
ontolégico quanto para o epistemolégico, pois se o ser (fundamento) nao pode ser dito, entao o
que se diz se perde ante a auséncia de fundamento, caindo na contingéncia opaca do ser e levando
o discurso, sobretudo o filoséfico, ao siléncio, como Bornheim diagnostica (BORNHEIM, 2003,
p- 145). A solugao seria assumir o plano fenomenolégico, o qual se pautava nao na dic¢ao do ser,
mas das maneiras de ser enquanto tomava o fenomeno como sentido do ser, desde que se assumisse
sua pluralidade, isto é, nao o fendmeno por seu ser, nem também como nada de ser, mas as diversas
maneiras pelas quais o ser se faz como fenémeno, enquanto relacio finita e singular. Isso se
tornava mais visivel a partir da dialética na Critica ao pressupor a pluralidade das rela¢des e do
individuo como teia dessas relacoes.

Assim, se a experiéncia-motor da liberdade era a angustia, esta denotava uma abstracao
pela auséncia de como por ela se dizia uma tal liberdade, de como se irradiava a liberdade em seu
fazer a partir dela, uma vez que a angustia seria ali em O ser e 0 nada 0 momento préprio da
liberdade (mas analiticamente, pois o drama exige a sintese). Dai que ao tomar a liberdade pela
angustia se figurasse no pensamento de Sartre a liberdade como esse nada, insuperavel, inadiavel

3 Tal como o encontramos em Haar: “A razao da ingenuidade satriana deve-se a sua tomada nao critica dos termos da metafisica
[...]Sartre retoma, repetindo ingenuamente, pois nido pensa a esséncia da metafisica, os principais axiomas das filosofias pés-
cartesianas: a presenca transparente e autossuficiente do sujeito a si mesmo; a evidencia desta presenca a si (o cogito) como
fundamento tltimo do ser do saber; a autoafeicdo pela qual o sujeito é assegurado da certeza de si; o dualismo do eu e do ndo-eu;
e, por fim, um humanismo ou antropomorfismo, gracas ao qual o sujeito humano elevado a absoluto é fonte inica de todo sentido.”

(HAAR, 1999, p. 56 e 55).
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e que findava a agdo imediata no desmoronamento do nada frente ao ser contingente pela fragil e
fraca ressondncia que tal acdo resultava (pois com ela ndo mais se ascende ao fundamento),
desmoronando frente ao préprio fazer que ela engendrava e recaindo na angustia, dada a
impossibilidade da guinada ao fundamento, permanecendo a ideia de uma tensdo atemporal, da
equivaléncia e da inutilidade da acdo. Em outras palavras, a angustia nos conduzia a ideia de uma
passagem do nada ao nada, cuja alienagio deveria se perder ante a forca dessa negatividade, mas
para a qual ela era o préximo encontro iminente, fazendo desse processo um circulo infinito do
nada sobre o nada, da impossibilidade de ser, e sem alteracdao qualitativa em tal movimento. Dai
a ideia de que a finitude se associava ao nada e por ela ao indelével niilismo, onde o homem
figurava como uma paixdo inutil.

Todavia, embora esta posicao sobre o finito ja nao diga ou vise dizer mais o infinito, este
permanece latente como uma sombra, a qual restitui a hipétese idealista do fundamento ante a
necessidade de pensar a analogia desse nada, uma vez que nao é possivel pensa-lo destituido do
ser, haja vista que toda nadificac¢do é a partir do ser, sendo o nada “puro” uma mera abstracao.
Mas “se o ser ndo pode ser dito, muito menos se pode esclarecer como o nada possa surgir no seio
do ser” (BORNHEIM, 2003, p. 144), dificultando, assim, pensar a analogia e destituindo a prépria
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analogia de sentido, restando novamente a fragil hip6tese metafisica do nada como “a
possibilidade propria do ser e sua tnica possibilidade” (SARTRE, 2007a, p. 115). Mas se é a
hipétese metafisica a insignia da crise do fundamento do ser em Sartre, e disso se segue como
consequéncia o esquecimento da finitude do finito (BORNHEIM, p. 2003, p.183), a rejeicao desta
condicao metafisica e idealista do fundamento como ideal em-si-para-si é o primeiro passo para a
guinada da finitude.

A solugao primeira de Sartre sem a rejeicao da hipdtese metafisica é o reconhecimento do
fracasso de ser, o qual pressupde uma guinada do Ambito ontolégico para o ético. Se ganha, assim,
um peso para a fragil ética de Sartre, mas fica insolivel o problema ontolégico, pois essa mesma
ética que reconduz a vida auténtica pelo reconhecimento do fracasso de ser (tal como tematiza na
moral ontolégica do Cahiers) se resume a fazer da existéncia ainda uma visada sobre o nada, e sem
mais. No limite, o nada como fundamento do real traz a consequéncia de que esse mesmo real se
tornou nada’, o que em certo sentido conflui com o espirito aventureiro da liberdade. Mas é certo
que uma filosofia do concreto exige mais, pois mesmo que uma “ontologia do finito” tome esse
nada como seu principio, corre-se o risco de tal ontologia do nada se tornar tao infrutifera (no
quesito ético/estético, portanto, no Ambito criador da liberdade) quanto as metafisicas infinitistas.

Deste modo, por um lado, a seguir as criticas feitas a Sartre e seu préprio reconhecimento
posterior, esse ser-finito ainda traz algumas herancas da metafisica, sobretudo pela terminologia
e a maneira como é enfatizada em alguns momentos da obra, ressonancia idealista e abstrata que
Sartre assumiria; mas, por outro lado, enquanto ser-finito, apontamos que esses momentos nao
podem ser isolados do todo (o que certamente torna a analise (como momento de exigéncia da
sintese) mais trabalhosa). Com isso, mesmo em O ser e o nada seria possivel, segundo uma ordem
propria das razdes, ndo tomar apenas esse nada no sentido que apontamos, da impossivel analogia
ao ser contingente, tal como a critica de Bornheim em geral o toma (e talvez esse seja seu maior
problema, problema mais seu que de Sartre), ja que Bornheim mostra-se, por vezes, mais
preocupado com a crise e histéria da metafisica e o lugar de Sartre nela que com um possivel
abandono de Sartre sobre esse escopo com a ascensao da finitude do finito. Em outras palavras,
ao tomar a obra de Sartre em seu conjunto, sobretudo, mas também ali em O ser e 0 nada, nao

4 Pois, seguindo as criticas de Merleau-Ponty, o método ficaria estatico, uma vez que “o progresso da investigacdo nio modifica a
ideia de nada, pois é ao mesmo nada que sempre se referiu. Ha apenas um espectador, Sartre, que assiste ao progresso sem ser
arrastado com ele; isso significa que o movimento é ilusério, pois o negativo puro continua inacessivel, tendo o ser apenas como
vizinho inalterado e que néo o altera”. (SILVA, 2010, p. 208)
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precisamos optar ou por uma metafisica em crise ou uma ontologia do nada, mas estes como
momentos da analise que direcionam ao teor concreto da obra, qual seja, a uma antropologia
existencial. Este talvez seja um termo melhor para uma ontologia da finitude. Assim, se vemos
Sartre pela histéria da metafisica é possivel ver seu lugar de radicaliza¢do nessa crise, mas se
vemos Sartre para além dela, é possivel ver que sua filosofia figura essa radicaliza¢do da finitude
do finito, para além de uma ontologia do nada, ou esta assumida como uma antropologia
existencial.

E é possivel ver isto ainda em O ser e 0 nada porque, embora haja momentos regressivos na
analise que conduzem a alguma abstracdo, Sartre sempre enfatiza que nunca se trata do nada em
geral, de modo que na ordem das razdes o que figura é sempre a dimensao finita desse nada como
privagdo singular deste ser:

O para-si ndo tem outra realidade senio a de ser nadificac¢do do ser. Sua ainica qualificacio
lhe advém do fato de que ela é nadifica¢do do em-si individual e singular e nio de um ser
em geral. O para-si nio é o nada em geral, mas uma privagio singular; constitui-se em
privacdo deste ser (SARTRE, 2007a, p. 666 — negritos nossos)

Essa tomada do nada ndo como principio geral, mas como priva¢do singular subsume o ser
e onada a propria finitude e faz da hipdtese metafisica da causa sut uma hipotese da subjetividade
(SARTRE, 1983, p. 142). Tal movimento sera consolidado e mais bem visivel sobretudo quando
Sartre passa a subsumir a consciéncia e a negatividade a vivéncia® em seus escritos biograficos, e
a assumir esse posicionamento tedrico em suas entrevistas sobretudo a partir da década de 60. Por
isso é possivel se aproximar, mas por outra vereda, a tese de Moutinho ao falar de uma nova
“extensao do negativo” (MOUTINHO, 2003, p. 134) na filosofia de Sartre e segundo a qual ele se
diferenciaria de toda a tradi¢do metafisica. A tese de Lebrun (2002) que Moutinho segue é de que
a negatividade é convertida numa tese posicional que passa a determinar “o grau de realidade, a
sua finidade” (MOUTINHO, 2003, p. 135). Ela é associada ndo a uma qualidade do ser, mas a
poténcia de qualificar pelo fato de que toda negacao implica uma determinagao. Dai que nao se
trate de realidades em-si, ou do em-si real, mas de realidades finitas como negagoes. E essa
condicao, calcada na introdugao do conceito de “grandeza negativa” segundo Lebrun (2002, p.
267), que marca a ruptura decisiva entre o finito e o infinito. Lebrun mostra como a compara¢do
(Idem, p. 260) passa a ter valor de ato constitutivo da finidade. Mas uma finidade marcada nao
pela diferenca de esséncia, sua qualitas, senao de grandeza (gradus), pois sendo determinacdes da
mesma esséncia, essas oposi¢des seriam apenas quantitativas. A negacido aparece como
determinacao exterior, como condicao de limita¢ao, mas limitagao possivel apenas pela oposi¢ao
e comparacao de mais de uma positividade.

Por certo Sartre néo escapa a isso, e assume que toda negacdo é determinacao. Mas como
coloca Moutinho, os leitores de Sartre atribuem a esta negacdo um nada mais radical, mais puro
(MOUTINHO, 2003 p. 141), que nao é mera sombra do positivo. Moutinho associa aqui a real
posicionalidade do nada com a sua pureza, reclamando o dualismo pela absoluta contraditoriedade
entre ser e nada, isto é, por sua pureza, a qual sera assegurada pela condi¢ao de negacao nao
somente do real, mas de autonegacao. Assim, sendo a negagdo do real ao mesmo tempo a sua
determinacao, a negacao de si implicaria também determinacao de si ao mesmo passo que, por

5 “No livro que eu escrevi sobre Flaubert eu substitui minha antiga nog¢do de consciéncia — ainda que eu utilize muito esta palavra,
pelo que eu chamo de vivido. Eu vou tentar neste momento explicar o que eu entendo por este termo, que nio designa nem os
refigios do pré-consciente, nem o inconsciente, nem o consciente, mas o terreno sobre o qual o individuo é constantemente
submergido por ele mesmo, por suas préprias riquezas, e onde a consciéncia tem a astiicia em se determinar, ela mesma, pelo
esquecimento” (SARTRE, 1972, p. 108, negritos nossos).
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esta negac¢ao, se é impedido de ser®. Negando o mundo e a si mesmo, o para-si se constituiria
enquanto tal nesse duplo ato de negar, determinando o mundo e a si mesmo, nessa negacao mais
pura e mais radical que a da tradi¢ao. Mas isso nao resolve ainda a condi¢ao de sintese, porque
essa dupla negacao é concomitante e nao dialética: “o ser é posto de inicio e depois negado, o nao
ser aparecendo como seu contraditério, como negacgao dele, sem “passagem” de um no outro”
(MOUTINHO, 2003, p. 143); mantendo-se a tensdo entre ser e nada e recaindo nas hipdteses
criticadas desde o inicio.

Nesse sentido, a ideia de grandeza negativa pode demarcar o rompimento com a tradi¢ao
do infinitismo, uma vez que a finidade é marcada pelo positivo dado, mas ndo mostra como essa
negatividade é ela mesma essa finidade, ou como basta essa nova extensdo do negativo que habita
a realidade humana em sua intra-estrutura para que ela se converta em condigao de positividade
ou sintese frente a esta autonegacdo. Em outras palavras, como o puro nada, ndo podendo nunca
ser, poderia se converter em condicao de positividade, em poténcia de nao ser? Moutinho responde
a isso apontando ndo uma “positividade do negativo”, mas sim sua “condi¢do posicional”
(MOUTINHO, 2003, p. 139). Isso faz do negativo o principio do real, o que Sartre mesmo assume,
uma vez que o concreto ou real é nadificacao do ser (SARTRE, 2007a, p. 666), mas, novamente,
nos coloca numa finitude tao inécua quanto a do ser, ja que se foca no vazio do principio e néo na
sua condicao sintética. Em outras palavras, fazer do nada uma poténcia de nao ser, uma condi¢ao
posicional, é aloca-lo nao mais como negativo primeiro, mas como condic¢ao sintética de negacao,
uma posicao e condi¢ao de negacao que nao é antes ou separado daquilo que ele posiciona. Neste
sentido, dirlamos que mais radical que a autonegacao é a singularidade da negacao, na medida em
que esta exige sua condicao finita e sintética, sendo a negacao impensavel fora dessa condigao. Tal
condicao reclama que nao se trate desse nada geral e mais puro, mas da privagdo singular deste ser
(SARTRE, 2007a, p. 666) na dinamica que escapa a exterioridade de indiferenca por sua prépria
diferenciagao, cuja tradugao concreta niao é o em-si-para-si enquanto sintese impossivel, nem a
tensao do real como fenomeno enquanto impossivel ser, nem o sujeito como nada cujo fenomeno
proprio é a angustia, mas o universal singular como negacao qualificada por sua propria escolha
de si, sua finitude.

Se a intencionalidade enquanto nadificagdo implica um projeto de ser, um ser-para-si, de
modo que seu nada implica um fazer, isto significa que esse nada nao se torna ser, mas que ele é
uma maneira de negar este ser, e enquanto nega também a si, nega qualquer constitui¢ao ja dada,
mas s6 o pode fazer e realizar tal negacao de uma certa maneira, a partir da sua singularidade. A
finitude nao é um ser limitado dado por um nada exterior ou interior, mas também
autodeterminagdo, isto é, criacao de si. Dai que essa nova extensao nao seja, como o quer Moutinho,
de uma pureza, mas justamente da irreducdo a esta pureza. Todo nada é singular e é a
singularidade a extensdo propria desta nadificacao. Em outras palavras, a negatividade aqui é
posicional na medida em que tal grandeza na sua qualidade alude a uma forma diferenciada,
singularizada, em que tal posicionalidade é a prépria finitude em seu processo e singularizagao.

Assim, a negatividade que é a propria liberdade passa a denotar no individuo nao apenas
essa poténcia nadificadora, mas requer, por sua singularidade mesma, que ela se implique na sua
forma sintética, isto é, como qualidade e singularidade deste individuo. Tal qualidade que alude a
maneira como o individuo se faz aparece como seu gosto e estilo, e que reforca ainda mais ideia da
necessidade da liberdade como superagao do dado e singularizacdo da situagdo, ou seja, da
situacdo como um modo singular de ser em sua constitui¢ao no transcorrer temporal da existéncia
individual. Em outras palavras, ndo ha um nada fundamental sendao enquanto qualidade

0 I& radical porque nio é somente negacio do ser, é também negacao de si, pois nio se trata de fazer da negacio algo: “Sartre
pretende que a negacdo néo seja posta como tal, o que a converteria em ser, em um simples contrario seu; dai por que ela deve ser
também negacao de st mesma” (MOUTINHO, 2003, p. 144)
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fundamental como resultado total do processo de singularizacdo e de fini¢ao de se fazer outro; um
nada que se qualifica ndo somente pela negaciao do outro e de si mesmo, mas pela sua constitui¢ao
singular enquanto esta nega¢do. Esse ponto de vista singular, finito, é o seu mdximo de ser
(SARTRE, 1983, p. 529). Essa grandeza que se traduz em uma existéncia singular faz que o ser
se reduza a sua propria qualidade e que, sendo ela trans-histérica, nao seja resumida nem ao ser
positivo, nem a negatividade que a engendra, mas as englobe em seu processo total cuja sintese
de reconhecimento de sua singularidade implica a apreensao dessa qualidade como seu drama.

Toda essa mudanca de perspectiva nao nega o ser e o nada, mas os agencia segundo a
possibilidade em que o finito possa ser dito enquanto tal. Por certo, Sartre ndo quer cair nas
amarras de uma metafisica, pois é sua forma de tratar o ser que a impede de privilegiar o finito,
para o qual ela permaneceria infrutifera. Ai que é preciso colocar todo peso ontoldgico nao no ser,
mas no fenémeno, ou melhor, nas maneiras de ser. Sartre se aproxima disso com a psicanalise
existencial, mas é s6 pela passagem a Critica que ele consegue efetivar tal abordagem pelo fato de
assumir ali a matéria e a Histéria, fazendo da medida do ser nao a opacidade, mas o tempo do
homem. E somente ali que o universal singular pode adquirir a concretude necessaria para que o
proprio ser singular seja restituido a sua concretude, isto é, no seu ser absoluto. Como observa
Bornheim,

A liberdade tal como a entende o primeiro Sartre é toda feita de uma peca sé6, ao passo
que agora tudo se desdobra no interior da ambiguidade radical daquele conceito de
vivéncia a que me reportei anteriormente. E ainda que sempre alérgico a qualquer forma
de homogeneidade atribuivel a categoria do objeto — o sujeito lhe é irredutivel -, digamos
que, a partir da Critica, Sartre tornou-se mais “positivo” (BORNHEIM, 1998, p. 46).

Esta positividade deve ser entendida como essa descida a finitude, pois nao mais se finda
ao impasse da tensdo e do fundamento, mas ascende-se, pela vivéncia, a uma dinamica que
envolve a negacao em sua condicao de criacao e finitude subsumindo-a a singularidade de uma
vida. E nisso que se da o coroamento da liberdade para além do ato de se libertar: sua condigao
de criacao, pois o que se cria ndo é tao somente uma mudanga no exterior, mas toda a realidade.
Se o gar¢gom brincava de ser garcom, tal encenacdo é levado néo a apenas ser uma forma de ma-fé,
pois enquanto paixdo pelo ser, cada para-si singular define-se por sua paixdo, sua perda, sua acao,
de modo que se realiza por esta, ainda que toda realizacdo permaneca sempre em suspenso na
liberdade, dado que toda realizacao é uma possibiliza¢ao, uma efetuacao de uma possibilidade do
que a restituicdo de uma fundamentacao. Pois “todo ultrapassamento ulterior, longe de suprimir
as facticidades originais, as conservam nele como exigéncia prépria que qualifica a acdo e esboca
o contetido das mudangas” (SARTRE, 1985, p. 214). Essa qualidade prépria do movimento de
liberdade implica que o garcom nao realiza indiferentemente seu esforco, nem também sucumbe
a um universal abstrato na ilusao de ser algo, mas sim que ele se faz este garcom, e coloca nessa
atividade toda uma singularidade que remete a um modo singular de ser, que por um lado reflui
sobre o mundo do qual ele parte lhe dando sua contextura e por outro, sendo uma forma que ao
mesmo tempo que ele a assume, ele ultrapassa sua condi¢ao pela singularidade que ela engendra.
E a faz unica ndo somente porque ele é um individuo localizado num tempo e num espaco
especifico, mas porque se torna a sintese de um ultrapassamento que envolve, desde a histéria
individual até a histéria global, uma estratégia tnica para seu ultrapassamento:

Ser para-si é transcender o mundo e fazer com que haja um mundo transcendendo-o. Mas,
transcender o mundo é precisamente nido o sobrevoar, é comprometer-se nele para dele
emergir, é necessariamente fazer-se ser esta perspectiva de transcender. Nesse sentido, a
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finitude é condi¢ao necessaria do projeto original do para-si (SARTRE, 2007a, p. 366,
negritos nossos).

Deste modo, a marca prépria da finitude do Ser passa a ser o projeto do para-si. Mas um
projeto que, desde Questoes de método ao Idiota da familia, demarca na liberdade a apreensao do
individuo inteiro, pois o projeto existencial nada tem a ver com proje¢des futuras e empiricas, ele
€ o processo de finigdo enquanto totalizagao lancada para o que ainda nao é, para o outro. Por isso
o projeto é o para-si em sua liberdade e em sua paixao, entre aquilo que o aliena e a superacao
singular dessa alienagdo, que ndo é senio outra forma de assumi-la na medida mesma em que esta
outra forma é a sua superagdo. Essa exigéncia leva Sartre a confluir o projeto de ser com a
personalidade do individuo. Da consciéncia impessoal e translicida se enfoca agora na
determinacao pessoal engendrada por uma negatividade que assume desde seu surgimento todo o
peso do mundo e da histéria como parte e solo pelo qual se constitui a singularidade desta negacao:
“nao ha individuo a nao ser por esta finitude, pela singularidade deste ponto de vista” (SARTRE,
1985, p. 214). Assim sendo, ao reclamar a concretude do individuo, a finitude passa a ser inteligivel
em sua condicdo de finito. Mas o que ela revela ja ndo é nem unicamente o nada como principio
ou sua estranha analogia ao ser, nem o ser opaco da exterioridade de indiferenca, nem um mero
individuo particular de um universal. Nem exclusivamente a angustia e a consciéncia infeliz, nem
a ma-fé e a seriedade. Nem a liberdade de um lado e a alienacao de outro. Mas, sim, de todo esse
processo, aquilo que permanece irredutivel ao ser e a Histéria e ao mesmo passo que é sua
expressao propria e marca da liberdade, ou seja, é uma diferenca que tal singularidade expressa a
partir dessa qualidade singular:

De qualquer maneira, a a¢io e a vida do homem que devemos estudar ndo podem ser
reduzidas a essas significagdes abstratas, a essas atitudes impessoais. Pelo contrario, é ele
que lhes dard forca e vida pela maneira como se projetard através delas [...] O sentido do
nosso estudo deve se aqui “diferencial”, como diria Merleau-Ponty. Como efeito, é a
diferenga entre os “comuns” e a ideia ou a atitude concreta da pessoa estudada, seu
enriquecimento, seu tipo de concretiza¢io, seus desvios, etc., que devem antes de tudo
nos iluminar sobre nosso objetivo. Essa diferen¢a constitui sua singularidade (SARTRE,
2002, p. 105 e 106, negritos nossos).

A negatividade, se se quer ser apreendida na elucidacdo da finitude do finito, deve
expressar-se sempre como uma diferenca, com uma forma singular. Essa diferenca que implica
essa singularidade é o que recobramos em cada finitude. Finito, assim, é tudo, mas o que se
resguarda desse processo, justamente porque é processo, é o seu mdximo de ser. E se a finitude é
maximo de ser, entdao é 0 maximo desse processo que denota a forca dessa diferenca, dessa nova
forma, dessa qualidade a repousar sobre a Histéria como forma que elas devem assumir no refluxo
da exterioriza¢do. S6 ai ha enriquecimento e positividade, s6 ai a liberdade ndo se perde na
alienagao, s6 ai a seriedade ja nao é um abismo cujo tnico fim é a volta a uma angustia originaria.
Nao que agora venha a ser fonte de jibilo, mas sdo condi¢des para o processo de singularizacao e
criagdo no campo dos possiveis como horizonte histérico da liberdade.

Por isso ndo se trata do resultado da relacao total de todos os “lagos de nao-ser” que
rodeiam o para-si e o determinam como néo sendo isto, mas sobretudo este isto irradiando uma
singularidade que determina toda a tessitura nova enquanto situacdo e mundo. A
autodeterminacao é constitutiva do mundo e ndo surge como resultado sendo como principio desta
perspectiva, isto é, surge como finitude. Porém tal finitude ndo é um ser positivo dado, mas uma
negatividade que se forma. A analise da finitude do finito revela o finito enquanto processo que
culmina no seu ser como singularidade realizada por sua diferenca, essa irredutibilidade que surge
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com o individuo e adquire uma dimensdo trans-histérica. A negatividade se transforma em
diferencas qualitativas, fazendo do ser uma qualidade e do fenémeno seu sentido singular, de
modo a refletir na forma como os homens se compreendem, ao mesmo passo que possibilita o
sentido do discurso sobre si e sobre o mundo.

Por isso que seria estranho ver na origem da liberdade apenas dimensées transfenomenais
numa tensdo irresoluta, pois isso, no fundo, ndo diz nada sobre a liberdade. Nao que a tarefa
critica ndo seja necessaria, ja que explicita esse campo como livre, além de que, como o mostra
Sartre, ela serve como instrumento da cultura no seu anseio de liberdade e mudanca. Mas tal
cultura ja se realiza por sua prépria existéncia, nido fora fruto da reflexao, e para a qual o
conhecimento pode até chegar tarde dado que numa totalizacdo a sintese nunca é acabada, mas
um movimento constante. [ por esta condicao que Sartre afere a liberdade como uma relacao de
compreensdo, nao apenas de conhecimento. E se é a compreensdao que alude ao tempo das
singularidades e a malha da Histoéria, sdo as no¢des que devem dar a tessitura do universal singular
e nao unicamente os modos de ser que a ontologia revela. E pelas nocdes que se subsumi as trés
vias de analise e se conglomeram ontologia, Histéria e psicanalise existencial numa antropologia
existencial. E é nelas, por esta forma de antropologia existencial, que se é apreendido o finito em
sua finitude, em sua concretude. E s6 na medida em que se tornam concretos que conseguem
salvaguardar a finitude do finito, restituindo ao homem seu discurso préprio e impedindo-o da
queda ao mutismo do ser e o do nada. Temos ainda uma ontologia, mas uma ontologia sempre
criada, sempre reinventada, sempre com uma nova imagem do homem, pois nao se trata somente
do sujeito egotista, mas de toda uma atmosfera humana (e esta enquanto sentido do ser) que se
cria: tal é o peso do universal singular, o modo como o ser se possibiliza por tal aventura humana.
Uma finitude diz sua diferenca e seu tempo, por elas temos a imagem do homem e sua liberdade,
sua histéria, seu peso e sua leveza, sua qualidade fundamental.

Essa explicitagao da finitude como qualidade é mais bem expressa com aquilo que Sartre
chama de seu teor metafisico (SARTRE, 2007a, p. 650). Ora, mesmo que Sartre apele sempre para
a diversidade dos istos e pela diversidade de formas possiveis, infinitas, por certo, pelas quais a
liberdade do para-si pode realizar a indiferenca do ser (Idem, p. 241), e ainda que quando ele comeca
a analisar a qualidade recuse qualquer subjetivacao da qualidade (Idem, p. 236), ela finda sua
analise numa associacdo da qualidade com o gosto pessoal e o estilo objetivo da pessoa. Assim
sendo, “o para-si também se qualifica a partir dessa negacao, pois ele nao é dado de inicio para
depois se constituir como negacao” (MOUTINHO, 2003, p. 125). Por isso, desde seu surgimento
a negacao nao é indiferente (Idem, p. 122) e nao sendo indiferente, implica toda essa constitui¢ao
diferencial da singularidade”. Por isso que a falta nao é qualquer falta (SARTRE, 1983, p. 161),
mas “este ser como falta” (Idem, p. 547). Passa a haver, entao, uma isomorfia entre sujeito e
mundo pela qualidade, sendo esta raiz de toda colora¢do (Idem, p. 544) da singularidade. Sendo,
assim, uma forma de “revelacdo intuitiva do ser” (SARTRE, 2007a, p. 650), tomada na sua
totalidade constitutiva, essa qualidade devera revelar por um lado essa qualidade mesma, como
o “coeficiente metafisico do limao, da agua, do azeite” (Ibid.), mas sobretudo a singularidade que
o acompanha: “Porque Pedro ama laranjas e tem horror a agua, por que saboreia tomates e recusa
em comer vagens, porque ele vomita se for forcado a engolir ostras ou ovos crus” (Ibid.).

Ora, impossivel tomar isso tdo somente como uma imagem do negativo. Ela remete, antes,
a estrutura a priori de nossa afetividade (SARTRE, 2007b, p. 95). Por isso que ela alude a
compreensido do sujeito em seu projeto e modo de existéncia. Dai que tenha de ser objeto de um
estudo psicanalitico existencial para se conhecer e tematizar tal afetividade, de porque o mundo

7 Assumimos o comentdrio de Moutinho (2003, p. 132) “Onde pode haver ai contingéncia? Sou eu, diz Sartre, “que fago que eu
apreenda [a casca verde] como verde-rugosa ou como rugosidade-verde” (380). Eis aqui a gratuidade: a apreensdo do verde remete
a uma negacao interna pela qual o para-si o realiza como forma e a rugosidade como fundo; nesse sentido, tal relagao é “escolhida”.
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foi escolhido ser possuido por tal isto particular (SARTRE, 2007a, p. 645). Assim, “equivoco
estrutural, o teor metafisico da qualidade se encontra diretamente ligado a um projeto original de
apropriacdo, cujas opcdes individuais (gostos e desgostos) formam a expressdo singular”
(MOUILLIE, 2000, p. 123). Entre o teor metafisico e o ato poético, a qualidade se torna a forma

propria da aventura:

Ser finito, com efeito, é se escolher, isto é, se fazer anunciar o que é e se projetando rumo
a um possivel, que exclui os outros. O ato mesmo de liberdade é, portanto, assungéio e
cria¢do da finitude. Se eu me fago, eu me faco finito e, por este fato, minha vida é dnica.

(SARTRE, 2007a, p.591)

Por certo, Sartre privilegia os homens das letras, os artistas e escritores, e mesmo o0s
engenheiros no Cahiers. Porém, todo homem é criador da cultura na medida da sua liberdade. Por
isso que nao podemos aceitar como resultado de O idiota da familia a apresentac¢io de “um homem
comum, vagamente doente” (BORNHEIM, 1998, p. 39). Trata-se, antes, de entender que homem,
de que tempo, com quais gostos, criador de qué, com quais gestos. Ademais, como reconhece o
proprio Bornheim, “o processo da verdade total de um homem termina sempre tropecando num
dado irredutivel” (Idem, p. 40). Ora, nesse dado encontramos a originalidade dessa negatividade
formada e que chamamos liberdade, isto é, a maneira pela qual alguém se faz. Por um lado,
objetivamente se sabe dos gostos e da forma, por outro, esse irredutivel, essa diferenca especifica
permanece indecifravel por completo, pois é uma qualidade, um sabor, ainda que calcado na
materialidade, sobretudo como obra escrita. E esta sensagao de insuficiéncia que Bornheim tem
quando Sartre termina seu extenso estudo sobre Flaubert: “muito restaria ainda a ser explorado,
que certos aspectos sao mais sugeridos que analisados, uma frase perdida poderia talvez suscitar
um novo livro, e que para isso teria que surgir nada menos que um novo Sartre” (Idem, p. 13).
Dai que nao desvelamos Flaubert, como um dado objetivo, mas compreendemos Flaubert, assim
como compreendemos Kierkegaard e Sartre por sua letra, cujo fim nido é o resgate desses
individuos, mas a compreensao de nés préprios (SARTRE, 1972, p. 186). Nao importa que tenha
existido um Sartre e ndo outro, é por este Sartre que nos compreendemos ao procurarmos
compreender Flaubert. E o acaso constitutivo na composicao de todo teor singular. Como se forma
desde seu surgimento, em algum momento isto se deixa transmitir por tal sabor, e ai ja nao importa
se é uma nova frase a surgir e metamorfosear algo ou repetir a mesma sinfonia — o irredutivel estd
dado; a partir dai ele se intensifica, se distende, se faz singularizagao a partir de sua existéncia, de
seu fato poético. Desta liberdade ficara seu teor trans-histérico e metafisico, como o que foi e nao
pode mais nao ser, pois foi aquilo que cultura era capaz de engendrar ao mesmo passo que foi
suscitado pela originalidade singular de um individuo tnico. Esse sabor diferencial denotara a
época e o sentimento unico dos que a vivem, suas opressoes e transgressoes.

Assim sendo, o irredutivel ndo depende da inesgotabilidade do homem, e as angustias do
Autodidata, de “Quem pode esgotar um homem?” (SARTRE, 2006, p. 152), tomadas por
Bornheim pela insuficiéncia que tal estudo pode apresentar, ja ndo desanimam a investida. Por
certo, ndo ha a condensacao objetiva e analitica do estilo de Flaubert, razao do desanimo de
Bornheim: as analises de Sartre “nao conseguem explicar, nao digo as ideias de Flaubert, que ele
nem as teve, mas o seu famoso estilo, enquanto processo criador; tudo motiva, tudo sao condigoes,
mas o “salto qualitativo” permanece inextirpavel” (BORNHEIM, 1998, p. 40). Isso porque sendo
vivéncia, essa qualidade prépria s6 pode ser ela mesma vivida como qualidade de sua época. E se
sua condi¢do trans-histérica nos suscita hoje Flaubert é porque suscita a nossa prépria
compreensdo ante um gosto e uma atmosfera que a invade sem que possamos reduzi-la a
materialidade circundante numa espécie de nudez selvagem. Dai que ela se da a compreender na
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medida em que nos colocamos por nossa prépria liberdade na investida do mundo. Por isso que
ela jamais é objeto de uma tematizac¢ao, mas conflui para a minha prépria liberdade e criagao. A
angustia de Kierkegaard conflui 8 minha, mas a vivo a minha maneira. Mas quando leio
Kierkegaard, a compreensao dele é assumida a minha levando-me a uma tonalidade que eu nao
tivera antes, e que nao é somente a dele. Cada singularidade permanece irredutivel, ao mesmo
tempo em que sua relacao é singularizacdo na sua prépria condicao irredutivel. Nao imito
Kierkegaard, nao faco como Sartre, nao basta ler e citar Flaubert. Enquanto singularidade, na
compreensio do outro e de mim mesmo, me fago a partir desta relacdo sem deixar de ser quem eu
sou sem, no entanto, me reduzir a um ser ja feito. A finitude é irredutivel, mas sua irredutibilidade
enquanto qualidade é sempre processo, movimento de singularizacgao.

Assim, o projeto é o elemento totalizador de uma singularidade, por isso ele reflete em cada
gesto a totalidade singular no seu processo de singularizacdo, de modo que essa totalidade-
totaliza¢do enquanto singularidade é tomada pela compreensdo como um gosto, um sabor, uma
qualidade de ser que nos afeta e nos da a compreender nés mesmos, mais que ao outro. Assim, a
relacdo entre liberdades é uma relacao de compreensao, de contemporaneidade (SARTRE, 1972,
p- 154, 185). Ademais, quem nao s6 pode esgotar um homem, mas esgotar a si? Esse salto
qualitativo irredutivel é a singularidade da criacao da liberdade, tal como Sartre atribui como
vindo do coragdo em Genet, fazendo com que ele seja esta escolha e esta seja a sua vida, seu drama.
Nao harazao e fundamento ali, ndo ha deducao, e basta para uma elucidagao da finitude do finito
que tal criacdo seja apenas tomada na sua singularidade. Buscar ali uma razao é voltar a
contingéncia ou a abstracdo dos principios. Buscar uma razao analitica para a liberdade seria
destitui-la de sua dimensao prépria, sua singularidade. Temos, assim, pela singularidade, uma
imagem do homem, imagem que faz com que eu me compreenda enquanto criagao singular de
minha prépria imagem sob o fundo do mundo?®. E é por compreender Flaubert me compreendendo
que, neste momento, seu vivido nao me é por absoluto estranho, disperso e perdido na
contingéncia:

Eu quis dar a ideia de um conjunto cuja superficie é ao mesmo tempo consciente e cujo
resto é opaco a esta consciéncia e, sem ser do inconsciente, é escondida. Quando eu mostro
como Flaubert ndo se conhece por ele mesmo e como ao mesmo tempo ele se compreende
admiravelmente, eu indico o que eu chamo de vivido, isto é, a vida em compreensdo
consigo mesma, sem que seja indicado um conhecimento, uma consciéncia tética. Essa
nogio de vivido é uma ferramenta que eu me sirvo mais que eu ainda néo teorizei. Eu o
farei em breve. Se vocés querem, em Flaubert, o vivido é quando ele fala das iluminagges
que ele tem e que o deixam em seguida na sombra sem que ele possa reencontrar os
caminhos. De uma parte, ele esta na sombra antes e na sombra depois, mas, de outra
parte, ha o momento onde ele vé ou compreende alguma coisa sobre si mesmo (SARTRE,
1976, p. 111).

Por isso que nao se trata de conhecer o vivido, mas de compreendé-lo, e compreendé-lo nao
significa “trazer o obscuro a expressao clara, mas encontrar um equivalente tal que a obscuridade
nao seja auséncia de clareza, mas revelagao da especificidade do vivido” (MOUILLIE, 2000, p.
93), especificidade essa que chamamos de qualidade fundamental. Ademais, essa qualidade nao é

8 Aqui é a singularidade que da a imagem da liberdade e ndo meramente um tipo fundamental de existéncia como, por exemplo,
sugere Merle  MERLE, 2005, p. 1). Nao ha tipologia fundamental. Pode existir condi¢des gerais ou histéricas, mas elas sdo sempre
finitas e singulares. Acompanhamos isso em Flaubert: “Ha, pois, segundo ele, um rigor da fic¢do que a torna profética. Sera isso
criar um “tipo”? Com certeza nio: prova disso é que Madame Bovary permanece até o fim como individuo incomparével. Mas seu
trabalho, visa, justamente, a criar um universal singular. A singularidade comega por dar seguranca ao leitor, depois o fascina até
que ele, por fim, perceba tarde demais que ela continha o universal, e que esse destino que lhe contavam, apesar das inumeras e
irredutiveis diferencas, é seu préprio destino” (SARTRE, 2014, p. 1510).
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tomada em seu estado puro, na forma de um objeto ou de descri¢ao definida e completa. Por sua
condicdo trans-histérica ela exige seu inacabamento e transformac¢do no mundo, sem jamais
deixar de ser o que é, sem se destituir de sua finitude, pois é sua diferenca que resguarda sua
finitude. Ademais, “como poderia o biégrafo, sobretudo num trabalho de maior profundidade,
deixar de reinventar o seu biografado? O que nao quer dizer arbitrariedade, e sim reconstrucao de
um mundo baseado na empatia, na compreensao” (BORNHEIM, 1998, p. 43). Nao se trata tao
somente de resgatar algo perdido ou de manter a originalidade da genialidade de Flaubert. E
Sartre, um existencialista e marxista que fala sobre Flaubert. Nao ha aqui neutralidade, nem
tentativa e necessidade disso: “A pretensao de estabelecer um conhecimento exato revela-se aqui
inexequivel, e empobrecedor” (Ibid.). Por isso que o resultado, visto sobre esse ponto de vista que
faz da liberdade um objeto, ndo pudesse trazer a tona senao mais que um homem comum e doente,
sem restituir o sabor qualitativo.

Ora, mas uma vez que este vivido é irredutivel, é um néo-saber, e afere unicamente a
compreensdo, nao o apreendemos objetivamente por Sartre, mas na sua prépria compreensao.
Assim, o vivido nao é algo oculto ou objetivavel, mas alude ao modo como se da a ultrapassagem
da chaga primeira, da inveng¢ao da liberdade por esta vida. A qual s6 entra no horizonte existencial
de Sartre nao apenas como universal opaco, efeito de um movimento de abstracéo e inércia sobre
o vivido como signo objetivo de uma época e uma situacao, mas pela liberdade de Sartre. Este
individuo aparece como objeto privilegiado para Sartre, tal como Kierkegaard, justamente pelo
tratamento que da a essa questao ao expressar a insuficiéncia da linguagem na pretensao de
objetificar aquilo que escapa a palavra ja posta na cultura:

A revolucao flaubertiana decorre do fato de que, desconfiando da linguagem desde a
infancia, esse escritor, ao contrario dos classicos, comega por postular o principio da nao-
comunicabilidade da vivéncia. Nele, as razdes dessa atitude sdo, ao mesmo tempo,
subjetivas e histéricas. Ja sabemos o que foram as palavras para ele desde a primeira
infancia. Mas ele ndo poderia ter transformado essa rela¢do negativa com a linguagem em
concepcao positiva do estilo se o problema nao fosse da época, e se a geracdo anterior,
cantando as paixdes, nio tivesse se posto a tonica na subjetividade. O pathos romantico
implica uma substituicdo de significados: ja ndo se trata de descrever as paixdes como
processos com articulac¢des rigorosas, momentos conceitudveis, mas de encontrar palavras
para traduzir sua significagdo, uma vez que elas sdo realidade vivenciadas (SARTRE,

2014, p. 1998 ¢ 1999).

E nesse sentido que “a biografia se torna critica” (BORNHEIM, 1998, p. 41), pois néo se
trata de narrar a aventura de Flaubert ou tematizar ipsis litteris tal vivido singular, impossivel
por certo, mas, uma vez sendo ele mergulhado por toda essa condi¢ao histérica e tendo inventado
um modo de a superar, se trata, entdo, de Sartre retomar essa nio-comunicabilidade e a
reformular por sua conta. Por um lado, Sartre revela tanto o espirito da época quanto a qualidade
propria de Flaubert, pois “a empatia pela vivéncia leva a compreensao, que gera por sua vez a
no¢ao” (Idem, p. 19) como modo de figurar tal vivéncia em seu sentido universal e seu gosto e
estilo singular; por outro, é o préprio Sartre na sua empreitada de escritor na construcao de seu
estilo que interioriza toda essa mudanca e a assume segundo sua singularidade. Essa extrapolagao
que demanda a invencao do outro e a criagao de si, ao tomar o outro na compreensao, leva nao ao
esgotamento da ideia ou mesmo a transparéncia do individuo (ainda que efetue, como no caso de
Genet, uma espécie de conversio), mas a compreensao desse “sabor qualitative” (Idem, p. 43),
dessa irredutibilidade que a singularidade aponta, a qual nao pode ser descrita em absoluto, mas
que nos impele a dela experimentar, posto que é compreensao; a isto Sartre chamou de participagdo:
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0 ndo-comunicdvel: pois em ultima instdncia, posso dar nome a meu sofrimento ou a
minha alegria, da-los a conhecer em suas causas, mas ndo transmitir seu sabor singular.
No entanto, se — como deixou claro o romantismo para seus sucessores — o que estiver em
questdo for esse proprio sabor, e se o sensivel, em sua propria idiossincrasia, sustentar
estruturas ndo-conceituaveis, mas objetivas, no préoprio damago da subjetividade (o gosto
“de um pudim de ameixas” é ao mesmo tempo uma singularidade vivenciada, nio-
conceitual, e uma sensagdo comum cuja lembranca pode ser despertada naqueles que o
provaram), esse ndo-comunicavel, apesar de tudo, sera passivel de ser transmitido de certa
maneira. Seria possivel dizer que é preciso desistir de fazer da linguagem um meio de
informacao ou, em todo caso, que é preciso subordinar a fun¢do informativa a essa fungéo
nova que poderia ser chamada de participagdo. Em outras palavras, ndo se deve apenas
dar nome ao gosto do pudim de ameixas, mas da-lo a sentir (SARTRE, 2014, p. 1999,

negritos nossos)

Nao se trata, portanto, de nomear, mas de dar a sentir. Ora, mas sendo uma terminologia
nocional que carrega tal possibilidade, que envolve o universal e o singular num tempo e situagao
irredutivel, ela ndo direciona a uma espécie de repeticao, pois é impossivel para aquele a quem faz
tal experiéncia por esse sentimento meramente reviver tal como viveu Kiekegaard ou Flaubert.
Por isso que ao se fazer o uso de nogdes certamente o que se procura com elas é expressar tal
singularidade, esse gosto diferenciado. E, ainda, fazer inserir o individuo na trama histérica, mas
apenas na medida em que tal gosto seja revelado e experimentado nao como fato irredutivel, mas
enquanto questao para nés mesmos. Por isso ndo se trata apenas de uma subjetividade fechada,
mas também nao se trata dela em sua condi¢ao absoluta e o sujeito sobre ela. Trata-se de uma
finitude irredutivel, mas cuja irredutibilidade é tal somente na medida em que é relagao a todas
as outras; em outras palavras, tal finitude apela a um campo relacional na medida mesma em que
se faz na sua prépria singularidade e irredutibilidade. E por isso que se trata, sempre, de nossa
experiéncia, mas a qual s6 é possivel pela irredutibilidade da experiéncia do outro. Assim, ndo
conhe¢o meramente a liberdade de Kierkegaard ou Flaubert, mas a sinto, faco a experiéncia dela a
partir de minha liberdade para a minha liberdade.

Certamente pode se encontrar ai algum lastro imaginario. Mas ndo em absoluto, como
mera fantasia ou encenacao repetitiva, isto é, como se resumisse em se parecer como Flaubert ou
Sartre, retomar seus os gestos, caracteristicas e as formas ja constituidas e fazé-las seu analogon
para o campo imaginario. Trata-se, antes, de toma-lo como contemporaneo, como algo que se
insere no atual campo dos possiveis e nao apenas como objeto inerte no campo pratico-inerte, mas
sim segundo sua potencialidade de abertura, de criacao. E como se, ao ver a liberdade na Histéria,
a liberdade seja restituida como motor da Histéria, motor esse que nao é outro que a praxis
individual na singularidade do agente. Assim, experimentar esse gosto que se d4 a sentir é assumi-
lo como condigao factica para além da sua irredutibilidade, pois s6 posso assumir isso que foi
vivido, vivendo-o por minha conta, isto é, singularizando-o. A biografia de Flaubert por Sartre nao
quer esgotar um homem, mas dar a compreender o homem hoje a partir da questiao do que é para
Flaubert a sua prépria vida e situagao histérica. Assumir e assimilar o que houve com o outro
nessa interiorizacao e esforco de gesto é uma reproducao, mas por minha conta, portanto, é um ato
ainda singularizador, ainda que haja pessoas ou momentos em que tal singularidade seja abafada
e diluida no universal. Eu fago a mim mesmo me singularizando, diferenciando-me a partir da
minha finitude irredutivel na relacdo com o outro em sua irredutibilidade, mas a qual s6 pode
entrar no meu campo por minha singularizacao, e se isso é possivel é justamente por sua condic¢ao
de irredutibilidade. Dai que podemos também aqui dizer que a finitude, antes que limitagao, é
relacdo de ser, e o mundo como campo da liberdade e pela liberdade é todo um jogo dos
irredutiveis:
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O Ser puro ndo é amdvel na sua total exterioridade de indiferenca. Mas o corpo do Outro
¢ amavel enquanto ele é a liberdade na dimensdo do Ser. E amar significa aqui
absolutamente outra coisa que desejo de apropriar. E, a principio, desvelamento-criador:
aqui, também, na pura generosidade eu me assumo como perdendo-me para que a
fragilidade e a finitude do Outro existam absolutamente como reveladas no mundo [...]
Mas eu nio me limito a dar-lhe uma outra dimensio de ser: em outras palavras, en me fago
o guardido da sua finitude (SARTRE, 1983, p. 523, negritos nossos).

Por isso a biografica critica como instrumento de psicanalise existencial é um
empreendimento de invencdo e criacdo antes que de adequagdo, de libertagdo antes que de
restituicdo. Dai que para liberar o maximo possivel tal singularidade os artificios sejam multiplos
para tal empreitada e a necessidade de reinvencdo daquele gosto antigo as condicdes de
experiéncia atual implicam a singularidade da situagao atual. Assim, Flaubert é inesgotavel na
medida em que afere as necessidades de determinadas situacdes, o que pode fazer com que sua
obra se sobressalte em algum momento histérico e outros nao, de modo que aquilo que é restituido,
afinal, seja o atual campo dos possiveis. Por isso, como conclui Bornheim, (1998, p. 41, negritos
nossos) “a verdade biografica s se faz possivel com um certo exagero. E ndo penso tao-somente
na obsessdo burguesa da subjetividade, mas principalmente nesse exagero mais radical e
necessario, que distende o individuo numa realidade outra e constituinte”. Essa distensdo do
individuo implica todo esse remanejamento trans-histérico da sua qualidade. Trata-se de
experimentar segundo a passividade de Flaubert, a angtstia em Kierkegaard, a maldade de Genet,
a liberdade em Sartre, o gosto singular das nossas proprias experiéncias. E, de algum modo, um
reconhecimento e, por ele, essa compreensao do que somos, do que podemos nos fazer.

Nao se trata de analisar vidas paralelas: trata-se de conhecer sempre o mesmo homem,
mas que é sempre outro que nio ele mesmo. Ou seja, todo homem §é irredutivel, e todo
homem é apenas um exemplo. Conhecendo Flaubert, o homem se conhece; e a tentativa
autobiografica apresenta como principal objetivo a exigéncia de tornar transparente o
humano do homem (BORNHEIM, 1998, p. 27).

Assim sendo, compreendemos que a negatividade ndo apele somente ao nada como
principio vazio e geral, mas que este nao pode ser tomado sendo pela compreensao de certa
qualidade singular: eu mesmo na Histéria. Por isso que a finitude nao figura uma ilha isolada, um
ser fechado, mas uma relacdo e um conjunto de relages. O sujeito é, assim, uma mediagdo que
aponta, por um lado, ao dado concreto e histérico do qual se pode abstrair um conhecimento
universal e que se resguarda no saber objetivo como signo e/ou materialidade inerte e, por outro
lado, a singularidade, ao irredutivel que s6 é passivel de compreensdo. Nem irredutibilidade
isolada, nem universal abstrato, a liberdade é a media¢ao enquanto universal singular, de modo
que s6 a podemos compreender como relagio (negacao) a si e ao mundo. Pois,

se se pretendesse a irredutibilidade absoluta dos componentes do real, dos niveis em que
ele se constitui, cair-se-ia na diferenca absoluta e nada mais apresentaria nexo, ou seja,
far-se-ia do absurdo da incomunicabilidade absoluta o impossivel principio de
inteligibilidade do real; mas se se admitisse, ao contrario, o principio de redutibilidade
total toparfamos com um monismo que esquece as diferencia¢des e deixa esvair a realidade

(BORNHEIM, 1998, p. 84).

Nem pluralidade, nem monismo, a filosofia de Sartre apresenta um conjunto dialético das
relagdes segundo a légica da finitude enquanto processo de singulariza¢ao como tecido do real.
Dialética essa inventada por estes sujeitos singulares e que faz da Histéria uma construgao

humana. Assim, se restituimos a nadificacdo nao como relacao frustrada entre o ser e o nada e o
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real como impossibilidade do fundamento, mas como sintese finita num campo plural cuja relacao
¢ sempre singularizagao, ja que implica relagdes de relacdes, o préprio real se firma como campo e
horizonte de possiveis, cujo movimento é de constante abertura e transformacao. Nesse caso, na
finitude néo se trata de um jogo entre ser e nada, mas entre os irredutiveis como construcao
histérica da liberdade. E a este jogo que aludimos a finitude do finito e a tarefa de uma filosofia
enquanto antropologia existencial que se posicione historicamente como empreendimento de
libertacao. A exemplo disso,

O interesse de Sartre estd finalmente no retrato, visto que ele pretende uma critica
totalizante. Mas a totalizacdo nada tem a ver com a totalidade estatica, inerte, e 0 mérito
de Sartre estd precisamente em ter estabelecido, no interior da totalizagao, o jogo dialético
das irredutibilidades. A obra de arte nio é redutivel nem a subjetividade do artista, nem
ao social, nem a Histéria, ainda que a sua prdxis transformadora, sem isso tudo,
permanegca ininteligivel. A unidade da Histéria se faz no plural, ela é feita de histérias, e
a arte s6 pode dizer o mundo com a condig¢do de dizer-se a si prépria: nessa franja do
irredutivel institui-se, qual orgulhoso pavdo, a histéria da arte na forca de sua

especificidade, de seu ser ( BORNHEIM, 1998, p. 103, negritos nossos).

Assim, a dialética nao é a do ser e do nada, ndo é sobre eles que se totaliza, mas sobre as
maneiras de ser que ela subsume. Se a dialética, por fim, reclama e aponta as irredutibilidades, as
diferenciagoes exigidas pelo método progressivo-regressivo nos dao nao o ser como fundamento,
mas a finitude. Com ela resolve-se o problema metafisico porque, tal como resulta toda filosofia
de Sartre, “s6 tem sentido falar em conaturalidade a partir da dialética das diferenciagdes, do
confronto, digamos, entre o singular e o universal” (BORNHEIM, p. 86). Assim, tanto a tarefa
do filésofo é a de totalizar quanto o de buscar essas irredutibilidades, pois s6 consegue de fato
realizar a primeira realizando a segunda, e isso sobretudo incluindo a si na empreitada, uma vez
que faz isso como formacao da sua prépria singularidade. Dai que uma critica da Historia
implique uma critica e um exame de nés mesmos. E se nos perguntavamo-nos sobre a elucidacao
da finitude do finito, podemos agora responder que ela consiste justamente na elucidacao dessas
irredutibilidades pela dialética do universal singular.

Assim sendo, passamos do vazio do nada as formas diferenciadas que essa poténcia
subsume, poténcia que s6 pode ser elucidada na sua concretude, como modo singular pelo qual ela
se faz como esta privacgio singular. S6 aqui a ontologia de Sartre adquire o teor pratico reclamado
por comentadores como Jeanson e Cox. E aqui que encontramos o concreto absoluto, o universal
singular, universal cuja raiz é a finitude, e finitude cuja forma é sua singularidade trans-histérica.
Portanto, “o aspecto forte do pensamento de Sartre esta precisamente no ato de sublinhar as
diferenciagoes, o que implica a recusa de um fundo comum entendido como principio de explicacao
do real” (BORNHEIM, 1998, p. 86).

Desta feita, a esteira de Bornheim, (1998, p. 87, negritos nossos) “o que importa seria fazer
o inventario das diferenciagdes, das irredutibilidades”. Inventario ndo na forma analitica e
enumerada, mas dindmica. Pois na medida em que o inventariante também é considerado, e sendo
ele o fim maior, ja que se trata de uma critica dialética do presente e ndo a institui¢ao do classico,
essa topologia variaria tanto quanto é suscitada na conjuntura de uma situa¢ido sempre atual.
Aqui a elucidacgao visa os homens concretos e ndo a modos de vida fundamentais. O fundamento
convertido no ser finito elege a finitude do finito e nao o finito em si como solo préprio do humano.
O que se estabelece nesse jogo é “um comércio pluridimensional entre as camadas da realidade;
poder-se-ia dizer que tudo esta em tudo, e que a dialeticidade do real pde a mostra sua inquietacao
e a diversidade interminével de suas configuracdes” (BORNHEIM, 1998, p. 87). E nessa dialética

que o homem atual encontra o mundo histérico e o outro na histéria, é nela que ha enriquecimento
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e profundidade histérica. Se esse enriquecimento é o fruto e a condicdo da profundidade, esta
explicita ndo a verdade do ser, mas o limite do homem, fazendo da verdade humana a
possibilidade da liberdade.

Dai que a filosofia de Sartre redunde antes em uma antropologia existencial que em uma
metafisica, que desvele homens e ndo somente o ser, porque a qualidade fundamental do ser nao
é sendo uma vida humana. Por fim, uma analise biografica como forma de psicanalise existencial
visa tal qualidade singular. Esse modo pelo qual uma vivéncia se faz viver retrata em
contrapartida a confluéncia entre essas diferengas, suas proximidades e distancias, repeticdes e
inovacdes, dispensando a busca por uma genialidade heroica, memoravel e miraculosa, seja do
homem, seja do fundamento. O jogo dos irredutiveis, na dialética da histéria, ndo tem por sentido
sendo o desvelamento da forma singular enquanto finitude do finito.
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