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RESUMO:

O objetivo geral deste artigo é discutir o conceito de genealogia criado por Friedrich Nietzsche. A nossa hipétese é a
de que Nietzsche se alia a uma determinada nocéo de histéria para criar este conceito. Trata-se entdo de investigar
em que medida Nietzsche toma a histéria como uma escrita hieroglifica e como esta concepgao de histéria nao pode
ser pensada a partir de sua compreensdo acerca das origens. Assim, a relagido que Nietzsche estabelece com a histéria
¢ outra, que ndo pertence ao registro tradicional. Pois, se a metafisica pode tornar a histéria uma ciéncia objetiva na
qual é possivel definir um absoluto, uma constante, e a partir dai tracar um movimento teleolégico, Nietzsche pensa
a histéria como descontinuidade, apostando na singularidade do acontecimento. Por fim, apontaremos para a
dimensao do riso inerente a este registro de histéria, e de como o riso do genealogista seria uma espécie de protegdo
diante da seriedade cientifica para realizacdo de sua gata ciéncia.
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CONSIDERATIONS ABOUT THE NOTION OF HISTORY IN THE
NIETZSCHIAN CONCEPT OF GENEALOGY

ABSTRACT:

The general objective of this article is to discuss the concept of genealogy created by Friedrich Nietzsche. Our
hypothesis is that Nietzsche allies himself to a certain notion of history to create this concept. It is then a matter of
investigating to what extent Nietzsche takes history as a hieroglyphic writing and how this conception of history
cannot be thought of from his understanding of origins. Thus, the relationship that Nietzsche establishes with
history is another, which does not belong to the traditional register. For, if metaphysics can make history an objective
science in which it is possible to define an absolute, a constant, and from there to trace a teleological movement,
Nietzsche thinks of history as discontinuity, betting on the singularity of the event. Finally, we will point to the
dimension of laughter inherent to this record of history, and how the genealogist's laughter would be a kind of
protection against scientific seriousness for the realization of his gay science.

KEYWORDS: Genealogy; History; Nietzsche; Laughter.

1 Doutor(a) em Filosofia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), Rio de Janeiro — RJ, Brasil. Pesquisador(a) do
Nicleo de Filosofias da Criag¢do (NFC) do Programa de Pés-Graduacio em Filosofia (PPGF).

SODRE, Fernanda dos Santos. Consideragdes acerca da nog¢ao de histéria no conceito de genealogia nietzschiano. Griot : Revista
de Filosofia, Amargosa — BA, v.22 n.2, p.215-226, junho, 2022.

-l Artigo publicado em acesso aberto sob a licen¢a Creative Commons Attribution 4.0 International License


https://doi.org/10.31977/grirfi.v22i2.2916
https://orcid.org/0000-0001-8662-1868
mailto:fernandassodre@yahoo.com.br

Griot : Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v.22, n.2, p.215-226, junho, 2022 ISSN 2178-1036
O conceito de genealogia

No prefacio de A Genealogia da Moral, Nietzsche fala de como as questdes morais sempre
foram uma questao que moveu seu pensamento, ainda que tenha sido apenas a partir da conquista
de uma linguagem prépria, de seu estilo, que ele péde nomear esta ideia.

Meus pensamentos sobre a origem de nossos preconceitos morais — tal é o tema deste
escrito polémico — tiveram sua expressdo primeira, modesta e provisoria na coletanea de
aforismos que leva o titulo humano demasiado humano. Um livro para espiritos livres,
cuja redagdo foi iniciada em Sorrento, durante um inverno que me permitiu fazer uma
parada, como faz um andarilho, e deitar os olhos sobre a terra vasta e perigosa que meu
espirito percorrera até entdo. Isto aconteceu no inverno de 1876-77; os pensamentos
mesmos sdo mais antigos. Ja eram, no essencial, os mesmos que retomo nas dissertagdes
seguintes — esperemos que o longo intervalo lhes tenha feito bem, que tenham ficado mais
claros, fortes, perfeitos! O fato de que me atenho a eles ainda hoje, de que eles mesmos se
mantenham juntos de modo sempre firme, crescendo e entrelacando-se, isto fortalece em
mim a feliz confianga em que ndo me tenham brotado de maneira isolada, fortuita,
esporddica, mas a partir de uma raiz comum, de algo que comanda na profundeza, uma
vontade fundamental de conhecimento que fala com determinagdo sempre maior,

exigindo sempre maior precisdo. ( NIETZSCHE, 2008, p.8)

Nietzsche coloca a questdo da moral como sendo seu a priori. A partir dai ele teria
especializado seu problema, feito novas perguntas, arriscado novas probabilidades,
experimentado muitas suposi¢oes e indagacoes. E o que teria sido fundamental para poder colocar
esta questao da moral de maneira mais precisa? Trata-se de trés percepc¢des. A primeira consiste
em pensar esta questdo separada do preconceito teolégico da moral, ndo mais buscando a origem
da moral por tras do mundo. A segunda é sua alian¢a com determinado senso histérico e filolégico
que afirma faltar aos genealogistas. A terceira seria um apurado senso seletivo em questdes
psicolégicas. Com estas trés percepcdes Nietzsche afirma ter transformado seu problema,
formulando-o da seguinte maneira:

Sob que condi¢bes 0 homem inventou para si os juizos de valor “bom” e “mau”: e que
valor tém eles? Obstruiram ou promoveram até agora o crescimento do homem? Sao
indicios de miséria, empobrecimento, degeneragido da vida? Ou, ao contrario, revela-se
neles a plenitude, a forca, a vontade da vida, sua coragem, sua certeza, seu futuro? (

NIETZSCHE, 2008, p.9)

Com esta formulagao Nietzsche considera ter conseguido realizar uma critica dos juizos
como nenhum outro pensador teria ousado uma vez que examinar do valor dos valores explode
com as bases que fundamentam as principais vertentes dos estudos da moral. Os juizos de valores
que tradicionalmente foram tomados como dados sdo, a partir da genealogia, encarados como um
resultado, uma producao.

Quando Nietzsche recoloca sua questao, deslocando o foco da abordagem da origem e o
transferindo para a problematica do valor, ele acaba por se defrontar com outra problematica: a
questao dos “valores em si”. Pois ndo se tratava apenas de questionar os valores morais, mas o
proprio valor desses valores. Se Nietzsche coloca em questao o valor dos valores é porque considera
que esta tarefa nunca foi realizada. E, uma vez que os valores metafisicos de “bom”, “util” e
“verdadeiro” passam a ser tomados como criagées humanas, eles perdem seu carater “natural” e

“transcendente”.
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A perspectiva genealdgica, além de denunciar como invencao tudo aquilo que a tradicao
de pensamento tomou como “transcendente”, também avalia o valor de tais criagdes. Quando
Nietzsche toma os valores existentes como invencdo, ele nao quer dizer com isso que eles se
equivaleriam. A genealogia ndo pode ser confundida com uma perspectiva atrelada a um
“relativismo fraco”. A genealogia pressupde uma hierarquia e escala de valores. Mas qual sera
entdo o critério de avaliacdo da genealogia? Para Nietzsche, é a vida o critério de avaliacdo, pois
¢ a vida que valora quando estabelecemos valores, é a vida a fonte de todo valor.

Seria preciso estar numa posi¢io fora da vida e, por outro lado, conhecé-la como alguém,
como muitos como todos os que viveram para poder sequer tocar no problema do valor
da vida: razdes bastantes para compreender que este é, para nés, um problema inacessivel.
Ao falar de valores falamos sob a inspiragdo, sob a 6tica da vida: a vida mesma nos forga
a estabelecer valores, ela mesma valora através de nés, ao estabelecermos valores...

(NIETZSCHE, 2006, pp. 36-37)

Ao avaliar o valor dos valores, a genealogia localizaria o ponto de vista de onde emerge o
proprio valor. Tais avaliagdes derivariam das maneiras de ser, sdo os modos de existéncia que
julgam e avaliam em func¢ao de nosso estilo de vida. Ora, a avaliacao do valor de alguma coisa s6
pode ser feita pelo sentido que tal coisa carrega. S6 poderiamos conhecer o sentido de alguma coisa
a partir do momento em que conhecemos as forgas que se apoderam desta coisa e que nela se
exprimem.

Entao, a formula genealdgica nao é aquela da metafisica: “o que é?”, que busca apreender
a esséncia verdadeira de algo. Mas sim a pergunta “quem?”, que tem por tarefa descobrir a forca
dominante que se exprime e se apodera a partir da luta de forcas, de modo reversivel e contingente.
Esta é talvez a grande poténcia que guarda a genealogia. Ela é um método critico de analise que,
além de nao partir da busca do verdadeiro como fundamento para a criacao de valores, questiona
a propria vontade de verdade que havia sido reverenciada pelos fil6sofos tradicionalmente.

A vontade de verdade, que ainda nos fara correr ndo poucos riscos, a célebre veracidade
que até agora todos os filosofos reverenciaram: que questdes essa vontade de verdade ja
nio nos colocou! Estranhas, graves, discutiveis questdes! Trata-se de uma longa histéria
— mas ndo é apenas como se comecasse? Que surpresa, se por fim nos tornarmos
desconfiados, perdemos a paciéncia, e impacientes nos afastamos? Se, com essa esfinge,
também nés aprendemos a questionar? Quem, realmente, nos coloca questdes? O que, em
nés, aspira realmente “a verdade”?, — De fato, por longo tempo nos detivemos ante a
questdo da origem dessa vontade — até afinal parar completamente ante uma questio
ainda mais fundamental. Nés questionamos o valor dessa vontade.(NIETZSCHE, 1992,

p-9)

Sobre a maneira pela qual a “verdade” teria se tornado tao valiosa para o conhecimento,
Nietzsche, em Crepiisculo dos idolos, no capitulo intitulado “O problema de Sicrates”, realiza uma
genealogia “da verdade como valor superior”, da cria¢cdo do “mundo verdadeiro”. Em primeiro
lugar, Nietzsche remete a origem do “mundo verdadeiro” a Sécrates e Platdo e afirma que a partir
dai a razdo passou a ser superestimada e passou-se a desejar a verdade a todo custo. Eles teriam
sido responsaveis pela dissolucdo grega, seriam antigregos, ou melhor, pseudogregos. Em O
nascimento da tragédia, Nietzsche defende a ideia de que o socratismo teria sido responsavel por
solapar uma visdo tragica da existéncia predominante na Grécia antiga por compreender que os
gregos possuiam apenas uma sabedoria instintiva da existéncia — o que representaria uma

instabilidade, uma ilusdo, uma falta de compreensao da prépria existéncia. Para sair do erro e
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tornar a vida virtuosa, Sécrates propoe que o logico se torne superior, fazendo com que a razao
nao somente explique a vida como também possa corrigi-la. Julgar a vida como erro é, na leitura
de Nietzsche, prova da doenca que acometia estes ditos “sabios”. Este julgamento perante a vida
indicava pela perspectiva genealégica de Nietzsche que eram decadentes. Pois, para Nietzsche, a
vida nao pode ser estimada e um juizo de valor acerca da vida tem valor apenas como sintoma.

Juizos, juizos de valor acerca da vida, contra ou a favor, nunca podem ser verdadeiros,
afinal; eles tém valor apenas como sintomas, sdo considerados apenas enquanto sintomas
— em si, tais juizos sdo bobagens. E preciso estender ao maximo as maos e fazer a tentativa
de apreender essa espantosa finesse [finura], a de que o valor da vida ndo pode ser estimado.
N3ao por um vivente, pois ele é parte interessada, até mesmo objeto da disputa, e ndo juiz;
e ndo por um morto, por um outro motivo. — Que um filésofo enxergue no valor da vida
um problema é até mesmo uma objecdo contra ele, uma interrogacdo quanto a sua
sabedoria, uma nao-sabedoria — Como? Todos esses grandes sabios — eles teriam sido
apenas décadents, ndo teriam sido nem mesmo siabios?( NIETZSCHE, 2006. p.18)

Assim, Sécrates teria sido, na leitura de Nietzsche, um doente. Mas Sécrates teria sido o
doente mais especial dentre todos. Para Nietzsche, Socrates, antes e mais nitidamente, percebeu
que a degenerescéncia que o acometia se espalhava por toda Atenas. E, devido a sua
“inteligéncia”, ele teria pensado no remédio para “curar” a suposta anarquia dos instintos: fazer
da razdo um tirano. A superestimacao da racionalidade nao havia sido uma escolha para os
helenos. Segundo Nietzsche, ela foi o ultimo recurso para salvaguardar a existéncia, uma condi¢ao
de sobrevivéncia, a preservacao de uma vida que ja degenerava. Neste sentido, a racionalidade a
qualquer preco ndo representou uma “cura’, mas a sobrevivéncia de determinado tipo de vida.
Sécrates nao era um médico, pois ndo estabelecia meios para curar a doenca, ele trabalhou para
aprofundar a doenga na medida que pensava em termos de conservacao. Porém, para Nietzsche,
0 que se conserva nao é, em primeiro lugar, nem mesmo um estado de sobrevivéncia. O que se
conservava era a doenca, a fraqueza, isto é, ndo a vida em geral, mas ja um tipo de vida
empobrecido. Estas denominacdes atreladas a Sécrates sdo préximas ao que Nietzsche definiu em
A genealogia da moral como sendo o sacerdote asceta e a necessidade do ideal ascético para a
“preservacao” de uma vida fraca.

Além de identificar as origens da superestimacdo da razio a Sécrates, Nietzsche também
constroi a ideia de que esta superestimacao se consolidou como uma espécie de heranga que marca
toda uma tradicao filoséfica ocidental. No capitulo “A4 razdo na filosofia”, Nietzsche deixa
explicita esta influéncia e detecta algumas caracteristicas comuns aos filé6sofos metafisicos. A
primeira caracteristica comum entre eles seria a falta de sentido histérico. Para Nietzsche, esta
falta se explica pelo 6dio que possuem acerca da nocao de vir a ser. Entao, tudo o que para eles é
considerado mais valioso é colocado sob a perspectiva da eternidade. Mas, como nao conseguem
perceber “a coisa” a partir desta eternidade, da duracao e da unidade, pois o mundo empirico os
contradiz, eles buscam aquilo que supostamente os enganaria. Os sentidos seriam aquilo que os

enganariam e os impediriam de se apoderar do “mundo verdadeiro™.

Tudo o que os filésofos manejaram, por milénios, foram conceitos-mimias; nada
realmente vivo saiu de suas mios. Eles matam, eles empalham quando adoram, esses
idélatras de conceitos — tornam-se um perigo mortal para todos, quando adoram. A
morte, a mudanca, a idade, assim como a procria¢io e o crescimento, sio para eles
objecdes — até refutacdes. O que é nio se torna e o que se torna nio é. Agora todos eles
creem, como desespero até no ser. Mas, como dele ndo se apoderam buscam os motivos
pelos quais lhes é negado. “Deve haver uma aparéncia, um engano, que nos impede de
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perceber o ser: onde esta o enganador?” —“J4 o temos” — gritam felizes, “é a sensualidade!
Esses sentidos, jd td@o tmorais em outros aspectos, enganam-nos acerca do verdadeiro

mundo.(NIETZSCHE, 2006, p.25)

Para Nietzsche, esta falta de sentido histérico teria lancado sobre as teses destes filésofos
uma outra caracteristica: confundir o Gltimo com o primeiro. Assim, o que para eles possuiria
maior valor, como o “ser”, o “bem”, o “verdadeiro”, teria causa em si. Uma coisa que teria origem
em si mesma é pensada em contraposi¢do aquilo que nao possui esséncia em si. A oposicao de
valores pela qual a metafisica se constitui pensa no valor superior de alguma coisa por aquilo que
ela ndo é. Dai surge o “mundo verdadeiro”, mundo criado a partir da contradi¢cdo como o “mundo
aparente”.

O mundo verdadeiro, diz Nietzsche, passa a ser indemonstravel e, para justificar esta
indemonstrabilidade, seus defensores afirmam que sao os sentidos os verdadeiros responsaveis por
tal engano. Assim, para sair do erro, bastaria conjurar os sentidos, ou melhor, como escrevia
Nietzsche, se livrar “do engano dos sentidos, do vir a ser e da histéria, da mentira — histéria néo
¢ sendo crenca nos sentidos, crenca na mentira.” (NIETZSCHE, 2006, p.25)

Disso, se pode pressentir a importancia que Nietzsche dara a histéria para constituigao de
seu método genealdgico, ainda que sua nocao de historia guarde muitas especificidades. Mas qual
serd entdo esse discurso histérico a que Nietzsche se aliara?

Alian¢a com a historia

Meu desejo, em todo caso, era dar a um olhar tdo agudo e imparcial uma dire¢ao melhor,
a dire¢do da efetiva histéria da moral, prevenindo-o a tempo contra essas hipéteses
inglesas que se perdem no azul. Pois é 6bvio que outra cor deve ser mais importante para
o genealogista da moral: o cinza, isto é, a coisa documentada o efetivamente constatavel,
o realmente havido, numa palavra, a longa quase indecifravel escrita hieroglifica do
passado moral humano!(NIETZSCHE, 2008, p.13)

Quando Nietzsche pensa a cor da genealogia como cinza em contraposic¢ao ao azul é porque
ele se recusa a pensar os valores morais fora da dimensao histérica. A coisa documentada, o cinza
“indecifravel”, sao as fontes, os signos a partir dos quais Nietzsche constréi sua interpretacao.
Encontramos em Proust e os signos, de Gilles Deleuze, uma formulacao interessante, acerca da
relacao dos signos com o pensamento e a interpretacao, que cabe para Nietzsche. Para Deleuze,
“pensar é sempre interpretar, isto é, explicar, desenvolver, decifrar, traduzir um signo.”
(DELEUZE, 2003, p. 91).Para ele, somos sempre violentados pelo signo, somos coagidos a
interpreta-los, a traduzi-los. “Ndao hd logos, so hd hieroglifos”. Esta expressao de Proust, utilizada
por Deleuze, nos permite dizer que tudo que existe nao possui um sentido dado em si mesmo, mas
que o sentido esta para ser interpretado. Assim, quando Nietzsche trata a histéria como uma
escrita hieroglifica, ele quer enfatizar uma concepgao de historia que nao pode ser pensada a partir
de sua compreensao tradicional acerca das origens. Trata-se de outra historia, ligada as nocoes de
invencao e de producao.

Sobre a importancia da histéria para a genealogia também ¢é interessante recorrer as
analises de Michel Foucault em seu artigo intitulado “Nietzsche, a genealogia e a historia”. Em
primeiro lugar, Foucault distingue os diferentes termos utilizados por Nietzsche para designar
“origem”. Para ele, a palavra Ursprung é utilizada por Nietzsche de modo irdénico e depreciativo
para se referir aos trabalhos dos genealogistas ingleses e aos metafisicos. Ursprung designaria um
sentido tradicional de origem, ligado as nocdes de identidade, esséncia e fundamento.
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Por que Nietzsche genealogista recusa, pelo menos certas ocasides, a pesquisa da origem
(Ursprung)? Porque, primeiramente, a pesquisa, nesse sentido, se esfor¢a para recolher
nela a esséncia exata da coisa, sua mais pura possibilidade, sua identidade cuidadosamente
. . . . , .
recolhida em si mesma, sua forma imével e anterior a tudo o que é externo, acidental,

sucessivo. (FOUCAULT, 2005 p. 17.)

Para Foucault, em alternativa a palavra Ursprung, ligada a um sentido metafisico,
Nietzsche recorre aos termos FErfindung (invencao), Entstehung (emergéncia) e Herkunfi
(proveniéncia) para designar origem. A relacdo que Nietzsche estabelece com a histéria é outra,
que nao pertence ao registro daquela tradicional. Mas como se da esta relacao? Se a metafisica
pode tornar a histéria uma ciéncia objetiva na qual é possivel definir um absoluto, uma constante,
e a partir dai tracar um movimento teleologico, Nietzsche pensa a historia como descontinuidade,
fazendo com que a singularidade do acontecimento ressurja. Como escreve Foucault: “Ha uma
tradicao da histéria (teleolégica ou racionalista) que tende a dissolver o acontecimento singular
em uma continuidade ideal — movimento teleolégico ou encadeamento natural. A histéria efetiva
faz ressurgir o acontecimento no que ele pode ter de tnico e agudo.” (FOUCAULT, 2005 p. 28)

Assim, a genealogia ndo tem a ver com a descri¢ao linear das géneses, nem com uma
ordenacdo da histéria moral. Contra esta perspectiva, Foucault alerta que o “mundo das coisas
ditas e queridas” s6 conhece invasao, lutas e disfarces, sendo impossivel encontrar nas “palavras
seu sentido, nos desejos sua dire¢ao, nas ideias sua légica”(FOUCAULT, 2005 p.15). E, para se
proteger desta perspectiva histérica mais tradicional, Foucault, retomando Nietzsche, afirma que
a maior exigéncia da genealogia seria a conquista de uma paciéncia, mas nio para tragar um
desdobramento evolutivo das significacdes. Trata-se de uma lentidao necessaria para reencontrar
os diferentes sentidos e seus mais variados papéis desempenhados.

E mais do que isso, esta “histéria efetiva”, a qual Nietzsche se alia, nao esta interessada
em reencontrar as raizes de uma suposta identidade. A histéria efetiva, genealégica, teria um uso
parédico e burlesco na medida em que se trata de identificar no tempo o jogo perpétuo de
mascaras. Segundo Foucault, nessa bela formulacao, a tarefa da genealogia é “colocar em cena
um grande carnaval do tempo em que as mascaras reaparecem incessantemente.”(FOUCAULT,
2005 p.15)

E, dentro deste jogo de mascaras, o “verdadeiro” nao pode mais ser aquilo que move o
conhecimento. O grande aliado para a realizacao desta histéria efetiva, da genealogia, seria entao
oriso. E a partir dele que podemos brincar dentro deste jogo de mascaras. O riso aparece como
principal pathos da genealogia que rivaliza com a seriedade da ciéncia. Para Nietzsche, a seriedade
funcionou com um mecanismo pelo qual a ciéncia moderna pdde sustentar suas verdades. A partir
da seriedade toda artimanha artistica presente no ato da criagao seria mascarada por uma
solenidade tal que a coisa que surge dai ganha um estatuto verdadeiro e superior. E este
mecanismo de seriedade que Nietzsche enxerga como um grande aliado dos filésofos da tradigao
e também dos genealogistas ingleses. Para Nietzsche, a seriedade diante da moral impediu uma
problematizag¢ao da moral, pois a assentou sobre um terreno de certezas e garantias: a seriedade
contribuiu justamente para uma fundamentacao.

Tao logo se ocuparam da moral como ciéncia, os filésofos exigiram de si, com uma
seriedade tesa, de fazer rir, algo mais elevado, mais pretensioso, mais solene: eles
desejaram a fundamenta¢do da moral — e cada filésofo acreditou até agora ter
fundamentado a moral; a moral mesma, porém, era tida como “dada”.(...) Por mais
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estranho que possa soar, em toda “ciéncia da moral” sempre faltou o problema da prépria
moral: faltou a suspeita de que ali havia algo problematico. (NIETZSCHE, 1992.p.85)

Para Nietzsche, esta forma de “pensar” a moral impedia que de fato os verdadeiros
problemas da moral fossem tratados. O que surgia dai era somente uma espécie de catalogacao e
comparagio entre muitas morais. Em contraposicdo a isto, o genealogista deveria tomar como seu
grande aliado o riso, dispensando a seriedade dos procedimentos cientificos para poder
problematizar a moral, coloca-la em questao.

O genealogista seria aquele que conseguiria rir diante das coisas sérias, em rir diante dos
mecanismos que a tradicdo montou para erigir seus valores. Nietzsche escreve em Além do Bem e
do Mal: “esse espetaculo nos faz sorrir, a nés, de gosto exigente, que achamos nio pouca graca em
observar os truques sutis dos moralistas e pregadores da moral.”(NIETZSCHE, 1992.p.12.) Os
moralistas e pregadores da moral, segundo Nietzsche, negam a cria¢do remetendo as origens de
seus valores como transcendentes. Esta teria sido a maneira pela qual os genealogistas ingleses
trataram a questao da moral. No aforismo 7 de Genealogia da moral, Paul Rée é apontado como
aquele que tratou as questdes da moral como sérias demais. Nietzsche, no entanto, admite outra
maneira para tratar as questdes da moral.

A mim me parece, muito ao contrério, que nao existem coisas que mais compensem serem
levadas a sério; sua recompensa estd, por exemplo, em que talvez se possa um dia leva-las
na brincadeira, na jovialidade. Pois a jovialidade, ou para dizé-lo com a minha linguagem,
a gaila ciéncia, é uma recompensa: um pagamento por uma longa, valente, laboriosa e
subterranea seriedade, uma tal que, admito néo é para todos. No dia, porém, em que com
todo o coracao dissermos: “avante! também a nossa velha moral é coisa de comédia!” —
teremos descoberto novas intrigas e possibilidades para o drama dionisiaco do “Destino
da Alma”; e ele sabera utiliza-las, disso podemos ter certeza, ele, o grande, velho, eterno
poeta-comediégrafo da nossa existéncia! ...(NIETZSCHE, 2008 p.14.)

Nesta perspectiva, Nietzsche ao mesmo tempo em que denuncia os genealogistas ingleses
em A genealogia da moral por possuirem pouco faro histérico e por levarem as questdes morais a
sério demais, apresenta Dioniso como grande forca da genealogia quando propde levar tais
questdes na brincadeira. A partir da risada de Dioniso, o “eterno poeta-comediégrafo de nossa
existéncia”, haveria uma desconsideracao de tudo aquilo que foi santificado e prescrito como
tendo valor superior.

E o riso do genealogista vem da recompensa da seriedade que envolve um trabalho
subterrdneo e minucioso. Quando Nietzsche apresenta a gaia ciéncia como grande aliada ao
exercicio da genealogista é porque considera que o riso é a grande forca critica da genealogia. Ea
partir dele que podemos afirmar o carater artistico, inventivo de tudo o que existe, trazendo uma
espécie de alegria e boa consciéncia para criar novos valores, novas interpretacdes, que poderiam
sempre ser colocadas em xeque. Seria o riso do genealogista que desconsideraria o valor superior
da verdade para o conhecimento ao passo que a perspectiva —a variac¢ao dos sentidos de uma coisa
— se torna o verdadeiro objeto da genealogia.

E pela ética do riso que podemos fazer uma genealogia da moral: uma genealogia como
perspectiva que se alia a um determinado senso histérico; que pensa os valores a partir de uma
invencao; que ri diante das cria¢des que ndo se assumem enquanto tais. Trata-se de levar a
seriedade na comicidade e, por sua vez, tomar a comicidade com extrema seriedade. Tudo aquilo
que até entdo foi tratado de maneira miraculosa sera através do riso do genealogista denunciado,
destruido. A necessidade da jovialidade, de uma gaia ciéncia, para tratar as questdes morais é
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defendida por Nietzsche na medida em que nelas o riso teria um lugar privilegiado. Colocaremos
em evidéncia algumas proposigoes de A gata ciéncia para discutir em que medida Nietzsche as
utiliza para realizar esta conexio entre genealogia e gaia ciéncia e de que maneira o riso aparece
como condi¢do necessaria para o desenvolvimento do conhecimento.

O intelecto é, na grande maioria das pessoas, uma mdquina pesada, escura e rangente,
dificil de p6r em movimento; chamam de “levar a coisa a sério”, quando trabalham e
querem pensar bem com essa maquina — oh, como lhes deve ser incoémodo o pensar bem!
A graciosa besta humana perde o bom humor, ao que parece, toda vez que pensa bem; ela
fica “séria”! E “onde ha riso e alegria, o pensamento nada vale”: — assim diz o preconceito
dessa besta séria contra toda “gaia ciéncia”. — Muito bem! Mostremos que é um

preconceito! (NIETZSCHE, 2001. p.192)

A tradicao de pensamento, segundo Nietzsche, sempre tentou afastar de seu pensamento
o erro, o engano. Para esta tradi¢cdo poder manter suas verdades teria sido necessario investir no
mecanismo da seriedade. Este mecanismo de seriedade escamotearia o fato de que suas verdades
sao criagdes. Pois, além de nao conseguirem admitir o carater inventivo, contingencial e provisério
de suas criagdes, ndo admitem — sendo este o verdadeiro objetivo — nenhuma atribuic¢ao de sentido
diferente daquele petrificado. Todo esforco da tradi¢do é fazer com que todos os outros sentidos
sejam desqualificados. Assim, a forma como a tradi¢do de pensamento teria estabelecido seu
conhecimento teria sido a partir de uma negacéo, por oposicoes de valores que, como veremos
mais adiante, esta ligada a uma forma de valorar fraca.

Por outro lado, é possivel verificar, segundo Nietzsche, a presenca de um pensamento forte
que tem a partir do riso o impulso necessario para afirmacdo. A dimensao afirmativa do riso ¢é
precisamente a possibilidade de zombar bem-humoradamente inclusive de si mesmo. Talvez seja
primeiramente zombando de si mesmo que se é levado, necessariamente, a zombar de todas as
“coisas sérias”.

Mas o riso nao serviria apenas para destruir o regime de veracidade, ele também seria
criador. Nietzsche pensa o riso nesta dupla dimensdo. Uma dimensao propriamente criadora:
quando através do riso se erigem verdades provisérias — nao apenas porque sao relativas, mas
porque, principalmente, sao verdades cuja génese esta na provisoriedade da existéncia, no seu
carater contingencial, plenamente afirmado pela natureza desta verdade. E uma segunda
dimensao, decorrente desta primeira: quando o riso tem o poder de destrui¢ao das verdades
absolutas — nao respeita o que esta seriamente estabelecido, as significacbes, os valores
dominantes. O comediante, neste sentido, representa um perigo no regime de seriedade, pois ele
desperta desconfianca em relagao a tudo o que até entao foi confiado. Existe uma passagem em
A gaia ciéncia em que Nietzsche aborda a importancia do riso no processo de conhecer.

O que significa conhecer - Non ridere, non lugere, neque detestart, sed intelligere! [Nao rir,
ndo lamentar nem detestar, mas compreender!] disse Spinoza, da maneira simples e
sublime que é a sua. No entanto, que é intelligere, em tltima instancia, sendo a forma na
qual justamente aquelas trés coisas tornam-se de uma vez sensiveis para nés? Um
resultado dos diferentes e contraditérios impulsos de querer zombar, lamentar,

maldizer?(NIETZSCHE, 2001, p.195)

Enquanto toda a tradi¢do negou a dimensao do riso para o conhecimento, Nietzsche
confere ao impulso do querer zombar extrema importancia. Nietzsche questiona: por que
compreender algo seria uma resultante da batalha entre os impulsos de rir, deplorar e detestar?
Justamente estes impulsos que modelam a busca, a avaliag@o e a construcao de verdades. Assim,
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Nietzsche vai apostar que os impulsos que levam ao conhecimento nao sdo propriamente os de
afei¢do e amor, mas sim de 6dio e desprezo. Foucault, na primeira de suas cinco conferéncias
realizadas no Rio de Janeiro, reunidas posteriormente no livro A4 verdade e as formas juridicas, ao
discutir os regimes de verdade e a relacdo desses saberes com determinado poder, utiliza as
contribuicdes nietzschianas acerca do conhecimento. Ao comentar a passagem de A gaia ciéncia,
“O que significa conhecer”, Foucault explora certas dimensées que, acreditamos, valem a pena
serem mencionadas.

Foucault considera que os trés impulsos — rir, detestar e deplorar — tém como caracteristica
comum o fato de que, a partir deles, haveria um afastamento do objeto, uma diferenciacao do
mesmo. Para Foucault, através do riso, pode-se colocar em ruptura com o objeto e a partir dai
poderiamos empreender uma espécie de critica. O riso tornaria o objeto deploravel e somente
assim este poderia ser desvalorizado, e eventualmente destruido pelo 6dio. Foucault escreve:

Portanto, todos esses impulsos que estdo na raiz do conhecimento e o produzem tém em
comum o distanciamento do objeto, uma vontade de se afastar dele e afastd-lo ao mesmo
tempo, enfim destrui-lo. Atras do conhecimento hd uma vontade, sem diavida obscura,
nio de trazer o objeto para si, de se assemelhar a ele, mas ao contrario, uma vontade
obscura de se afastar dele e de destrui-lo, maldade radical do conhecimento.

(FOUCAULT,1997, p. 21)

Seguindo o argumento de Foucault, o conhecimento nunca foi da ordem daquilo que a
tradicao filoséfica afirmou: nido é uma adequacdo, uma correspondéncia, uma descoberta que
envolvem uma aproximacao em rela¢ao ao objeto. A relagao que o conhecimento estabelece é de
hostilidade, de 6dio. O que esta na raiz do conhecimento, segundo Foucault, a partir de sua leitura
de Nietzsche, sao relacoes de poder. Para Foucault, a partir do momento em que entendemos o
exercicio de dominacdo, a luta de uns sobre os outros, compreendemos em que consiste o
conhecimento. A seriedade, a santificacao de uma verdade como verdade absoluta, nao tem outra
funcao senio a de estabelecer uma tomada de poder sobre aquilo que se estabelece como a verdade
em questao. Trata-se, literalmente, de uma relacao de poder cujo objetivo é, em ultima instancia,
controlar, através de um sentido tnico, toda multiplicidade de sentidos que algo poderia vir a ter.
A questao de Nietzsche, assim, parece ser: com que meios é possivel criar e manifestar, analisar e
pensar, esta multiplicidade, essa riqueza de perspectivas?

Retomemos a gaia ciéncia, na medida em que ela nos traz questdes pertinentes para
pensarmos um tipo de conhecimento, ou melhor, um tipo de saber que esta conectado com uma
sabedoria artistica que envolve a genealogia e é totalmente distinta do saber cientifico e racional,
pois o que esta no cerne de suas preocupacdes nao é a busca da verdade como valor superior e nem
a tentativa, através desta busca, de realizar uma tomada de poder. Para Nietzsche, o
conhecimento que busca o verdadeiro e que superestima a verdade seria movido por uma vontade
moral. Mas o que isto quer dizer? Segundo Nietzsche, toda vez que negamos o erro, a aparéncia e
a simulagdo negamos a vida, visto que a vida é ela mesma o conjunto destes elementos. Negamos,
sobretudo, a virtualidade que ha na existéncia para novas cria¢des. O homem, na sua vontade de
verdade, afirmaria “um outro mundo” sem estes elementos que compdem a vida, e ao fazer isto,

ele negaria “este mundo, nosso mundo”.

[...] “vontade de verdade” ndo significa “Nado quero me deixar enganar”, mas — nido ha
alternativa — “Nao quero enganar nem a mim mesmo”: e com isso estamos no terreno da
moral. Pois perguntemo-nos cuidadosamente: “Por que vocé ndo quer enganar?”,
sobretudo quando parecesse e parece! — que a vida é composta de aparéncia, quero de
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dizer, de erro, embuste, simula¢do, cegamento, autocegamento [...].“Vontade de
verdade” — poderia ser uma oculta vontade de morte. — Assim, a questdo: Por que
ciéncia?, leva de volta ao problema moral: para que moral, quando vida, natureza e
histéria sao “imorais”? Nao h4 divida, o homem veraz, no ousado e derradeiro sentido
que a fé na ciéncia pressupde, afirma um outro mundo que ndo o da vida, da natureza e
da histéria; e, na medida em que afirma esse “outro mundo” — néo precisa entdo negar a
sua contrapartida, este mundo, nosso mundo? ... Mas ja terdo compreendido aonde quero
chegar, isto é, que a nossa fé na ciéncia repousa ainda numa cren¢ca metafisica.

(NIETZSCHE, 2001, p.210)

O saber aliado as artes seria um saber capaz de lidar com o erro e a ilusdo sem que isso nos
trouxesse qualquer tipo de nausea. Ao contrario, esta sabedoria nos traria uma boa consciéncia
em relacao a aparéncia, nos fazendo desejar recriar interpretacdes e novos valores. O movimento
de criacao defendido por Nietzsche teria como inspiragao os proprios artistas, tendo em vista que
nestes encontramos um processo ininterrupto em que o aspecto inventivo e artificial funcionaria
como impulso criador.

Segundo Nietzsche, os autores, na maioria das vezes, tentaram afastar o riso do
pensamento, e toda vez que querem pensar corretamente com seu intelecto, eles dizem que se trata
de “levar a coisa a sério”. Neste momento, diz Nietzsche: “a graciosa besta humana perde o bom
humor, ao que parece, toda vez que pensa bem; ela fica ‘séria’l E ‘onde ha alegria e riso, o
pensamento nada vale’: — assim diz o preconceito desta besta séria contra toda ‘gaia ciéncia’ —
Muito bem! Mostremos que é um preconceito!”(NIETZSCHE, 2001, p.210). E, em outra passagem,
escreve:

O victo olimpico — Nao obstante aquele filésofo que, como auténtico inglés, tentou difamar
o riso entre as cabecas pensantes — “o riso é uma grave enfermidade da natureza humana,
que toda cabega pensante se empenharia em superar” (Hobbes) — eu chegaria mesmo a
fazer uma hierarquia dos filésofos conforme a qualidade do riso — colocando no topo
aqueles capazes da risada de ouro. E supondo que também os deuses filosofem, como
algumas dedugdes ja me fizeram crer, ndo duvido que eles também saibam rir de maneira
nova e sobre-humana — e a custa de todas as coisas sérias! Os deuses gostam de gracejos:
parece que mesmo em cerimdnias religiosas nao deixam de rir. (NIETZSCHE, F. 1992.

p-195.)

Enquanto toda uma tradicao de pensamento associou o riso a uma enfermidade, a uma
doenca que deveria ser superada para que o pensamento aconteca, Nietzsche acredita justamente
no contrario. I o riso que impulsiona o pensamento, toda a filosofia que coloca o riso como
constitutivo deste processo pode cada vez mais desprezar, desqualificar, e criticar algo sem com
que isto seja um ato negativo. O riso seria esta forca critica totalmente positiva para o
pensamento. Assim, uma filosofia é qualificada pela qualidade de sua risada. Aqueles que
aprenderem a rir de maneira nova e sobre-humana sao colocados no topo, pois sio capazes de
alcangar a risada de ouro.

Ainda sobre a maneira pela qual a seriedade é valorizada pela tradicao de pensamento,
encontramos em A gata ciéncia um aforismo intitulado A sertedade com a verdade. Nietzsche afirma
que o pathos da seriedade teria levado o pensador a esquecer suas artimanhas artisticas e, na
medida em que vai se tornando “profundamente sério com a verdade” (NIETZSCHE, F. 1992.
p-109) ele passa a desejar o contrario da aparéncia. Dito de outra forma: mesmo sendo um artista,
ele ndo possuiria uma boa vontade com a aparéncia e acabaria por desejar a verdade. Mas, se por
um lado, Nietzsche critica a seriedade com a verdade, por outro ele ird defender determinada
concepcao de seriedade em relacgdo ao riso.
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Um outro ideal corre a nossa frente, um ideal prodigioso, tentador, pleno de perigos, ao
qual ninguém gostariamos de levar a crer, porque a ninguém reconhecemos tao facilmente
o direito a ele: o ideal de um espirito que ingenuamente, ou seja, sem o ter querido, e por
abundéancia e poténcia, brinca com tudo o que aqui se chamou santo, bom, intocavel,
divino; para o qual o mais elevado, aquilo em que o povo encontra naturalmente sua
medida de valor, ja ndo significaria senéo perigo, declinio, rebaixamento ou, no minimo,
distracdo, cegueira, momentaneo esquecer de si; o ideal de bem-estar e bem-querer
humano-sobre-humano, que com frequéncia parecera inumano, por exemplo, ao colocar-
se ao lado de toda seriedade terrena até entao, ao lado de toda a anterior solenidade em
gesto, palavra, tom, olhar, moral e dever, como o qual, ndo obstante tudo, s6 entao talvez
se alce a grande seriedade, a verdadeira interrogacao seja colocada, o destino da alma dé a
volta, o ponteiro avance, a tragédia comece ... (NIETZSCHE, 2001,p.259)

Neste trecho, Nietzsche faz uma distingao entre a seriedade terrena e a grande seriedade.
A seriedade terrena seria aquela seriedade para com a verdade, com o dever e a moral. Ela nao
interrogaria nada e aceitaria cegamente os valores. Ja na grande seriedade existiria uma seriedade
para com o riso. Alcancariamos a grande seriedade somente depois de brincarmos com os ideais e
depois de interrogar as verdades absolutas.

Ora, s@o justamente a gaia ciéncia e o riso que trazem para dentro da genealogia uma forca
ativa em sua constitui¢do. Aparece aqui uma questdo importante: a relacio da critica com o riso
e seu carater positivo e afirmativo. Nietzsche constréi a ideia de que a dimensao afirmativa do
riso esta ligada precisamente a possibilidade de zombar bem-humoradamente inclusive de si
mesmo e também das “coisas sérias”. Mas o que exatamente ele, positivamente, cria? O riso nao
serviria apenas para destruir o regime de veracidade, ele também seria criador de um outro tipo
de verdade, de uma verdade perspectiva. Para dizer de outra forma, o que Nietzsche chama de
perspectivismo pode ser encarado como uma verdade oriunda do riso, e a critica a verdade
dogmatica.

Ora, o que faz da genealogia um método critico positivo e afirmativo é o fato de ter o riso
como seu elemento constitutivo apontando para as duas direcdes ja indicadas de criacao-
destruicdo de verdades. Com o riso, a genealogia colocaria o problema da moral sem cair em uma
“vontade de verdade”, quando se trata de uma interpretacdo que se assume como tal. E, se
assumindo como tal, muitos efeitos sao, a partir dai, produzidos.
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