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RESUMO:

O presente artigo tem como objetivo analisar, a partir da obra Verdade e Método, as principais perspectivas que dao
fundamentagio para a tese gadameriana de uma hermenéutica filoséfica inerentes as ciéncias humanas. A hipétese
principal é que Gadamer desenvolve uma reflexdo ndo-metodoldgica para as ciéncias humanas guiada pela relacdo
inextricavel entre hermenéutica critica e a linguagem, entendida como o modo de ser dialégico da interpretacio.
Para desenvolver tal hipétese, trés momentos sio relevantes: primeiro momento apresenta o caminho nio-
metodolégico de Gadamer a partir da apropria¢iao dos conceitos de tato, do jogo e da arte. No segundo momento,
avanga sobre o amadurecimento gadameriano da hermenéutica das ciéncias humanas a partir da nocao de
hermenéutica da faticidade desenvolvida por Heidegger. No terceiro momento, constitui a aproximacdo entre
hermenéutica e linguagem como ponto de didlogo com a tradi¢do, fazendo-se, assim, aflorar a consciéncia histéria
efeitual. Conclui-se que a constitui¢cdo da hermenéutica das ciéncias humanas tem por objetivo principal preparar
para uma consciéncia hermenéutica.
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THE PHILOSOPHICAL HERMENEUTIC CONSTITUTION OF HUMAN
SCIENCES IN HANS-GEORG GADAMER

ABSTRACT:

This article aims to analyze, from the work Truth and Method, as main perspectives that can support a hermeneutic
philosophical device inherent as human sciences. The main hypothesis is that Gadamer develops a non-
methodological reflection for human sciences guided by the inextricable relationship between critical hermeneutics
and language, understood as the dialogic way of interpreting interpretation. To develop such a hypothesis, three
moments are relevant: the first moment presents Gadamer's non-methodological path from the appropriation of
the concepts of touch, game and art. In the second moment, the security or maturation of hermeneutic devices in
the human sciences, based on the notion of hermeneutics of fatality developed by Heidegger. In the third moment,
use the approximation between hermeneutics and language as a point of dialogue with tradition, thus bringing it to
the fore of the historic and effective conscience. It was concluded that the hermeneutic constitution of the human

sciences has as main objective to prepare a hermeneutic conscience.
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Introducao

O ponto de inspiracao de Gadamer esteve inicialmente marcado no esforgo diltheyniano
de fundar filosoficamente as ciéncias humanas, ou, como apresentou em O problema da
consciéncia historica (2003), que a vontade de Dilthey foi de descobrir um fundamento novo e
epistemologicamente consistente, o que pode ser entendido uma tentativa de completar a critica
da razao pura de Kant com uma critica da razao histérica. No intuito de superar o enredamento
no historicismo diltheyniano, Gadamer procurou pensar a experiéncia da verdade como
participante de uma ontologia fundamental proposta por Heidegger. A Hermenéutica filoséfica
gadameriana em Verdade e Método muito deve ao pensamento heideggeriano, principalmente
esbogado na obra Ser e tempo.

O presente artigo focalizara a relacdo que as ciéncias humanas mantém no ambito da
experiéncia histérico-hermenéutica. No referido ambito, os conceitos de fusdo de horizontes e
consciéncia histérica constituem instancias fundamentais da compreensao hermenéutica, sdo a
partir delas que Gadamer evidenciara o carater de linguagem ou linguisticidade (Sprachlichkeit)
que mantém a relacdo dialégica do intérprete e seu objeto de focalizagao. Este artigo
argumenta, ainda, por meio da obra Verdade e Método que Gadamer pensou a experiéncia da
compreensao histérica como experiéncia do dialogo, e essa afirmacdo pode ser constatada na
estrutura da pergunta e resposta.

Na primeira parte do presente estudo apresenta a critica de Gadamer a valorizacao do
método cientifico como respostas para o problema do conhecimento. O filésofo alemio critica a
intencao positivista de alavancar o método indutivista das ciéncias naturais paras as ciéncias
humanas. Para Gadamer é preciso ter em pauta a sutil expressdo das ciéncias humanas, isso
porque as perspectivas daquela nao podem ser exauridas em conclusdes estatisticas ou
instrumentalizagoes passiveis de coordenacao. As ciéncias humanas lida com a contingente agao
humana que se desdobra na histéria. Por isso que para Gadamer é necessario um outro tipo de
comportamento compreensivo que nao leva em consideracdo apenas a destreza em remanejar
métodos, para de uma sensibilidade para o intérprete. Com isso Gadamer langa mao
principalmente do conceito de “tato” em Helmholtz, como também, lan¢a uma aproximacao do
trabalho da interpretagao ao conceito de jogo.

Na segunda parte, a hermenéutica da faticidade de Heidegger aparece como a grande
impulsionadora da hermenéutica da faticidade de Gadamer. Os conceitos de hermenéutica da
facticidade e analitica existencial do Dasein recuperam para a compreensdo seu carater
existencial, ou seja, pensado como modo de ser do Dasein no mundo e com os outros. A partir da
retomada a hermenéutica heideggeriana, Gadamer pensou a ressignificacdo da hermenéutica das
ciéncias humanas em conjunto com a tarefa universal de uma hermenéutica filoséfica com fim
de realizar a experiéncia ontologica.

Por fim, trés conceitos inter-relacionados sdo muito importantes para Gadamer no
desenvolvimento da sua hermenéutica filoséfica aplicada as ciéncias humanas, sao eles: circulo
hermenéutico, consciéncia histérica e a linguagem. Nesse terceiro ponto apresenta-se a
convergéncia desses conceitos para desenvolver o papel dialégico que constitui a relacao do
intérprete com o interpretado. O circulo hermenéutico é revitalizado na medida que a
compreensio refaz o sentido do interpretado, conduzindo a novas possibilidades. Conclui-se que
o objetivo central de Gadamer nessa nova reorientaciao do sentido hermenéutico busca efetiva o
desenvolvimento da consciéncia histérica efeitual. Consciéncia que se desdobra na praxis
atuante do dialogo e da compreensao radical sobre a historicidade.
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Os caminhos criticos e nao-metodoléogicos para as ciéncias humanas

Na Modernidade, o método se tornou a capacidade que o conhecimento desenvolveu para
estabelecer regularidades e apresentar resultados. Partindo da histéria, a influéncia do
pensamento moderno metodolégico se estendeu do século XVII até as primeiras décadas do
século XX. A influéncia de pensadores modernistas, como Francis Bacon e René Descartes,
como também de Iluministas e Positivistas, nortearam as perspectivas epistemolégicas do ponto
de vista de uma racionalidade cientifica, fomentando a ideia de progresso e emancipacao do ser
humano pela razao liberada de suas obscuras verdades. A versdo demarcatorica de ciéncia em
Bacon (2007) algou a verdade cientifica a partir da eliminagao dos “idolos” que assombravam a
conduta e o aprofundamento epistemolégico do cientista. A influéncia de Descartes (2011)
apontou para o conhecimento humano sobre condigoes seguras e corretas, estabelecendo o
ambito e os limites do pensamento e, para tal propésito, deveria guiar-se pelo método de
procedimento no nivel das ciéncias naturais. No século XVIII, o projeto iluminista deixou bem
claro seu campo de embate com o passado ou a tradicdo, reconhecendo nesta, o lugar do
fanatismo e da supersticao, exaltando o poder da razao humana e tendo como missao deste
projeto avivar ou iluminar os diversos campos do saber e da vida humana. E a influencia do
positivismo reclama o lugar adequado da colocagao da verdade para o ambito das ciéncias
naturais em detrimento das especulacoes da metafisica, da estética ou teologia.

A Modernidade confia, sem critica alguma, no poder do método para estabelecer
verdades autocertificadas. O prego a ser pago, se for visto como uma perda tangivel, é
que a dependéncia antiga sobre a qual a autoridade textual (e escritural) é colocada em
duavida, e aquelas atividades costumeiras, originalmente sem respaldo racional para
manté-las ou dar a elas respeitabilidade filoséfica, sdo rejeitadas. As maneiras
tradicionais de fazer as coisas, dependendo geralmente de praticas costumeiras, sdo
andtemas a era da racionalidade cientifica. (LAWN, 2010, p. 52).

Por que Gadamer insistiu que é necessario priorizar, ao longo da obra Verdade e Método,
uma hermenéutica das ciéncias humanas, em vez de propor uma nova metodologia para elas?
Como realizar essa tarefa de ressignificacdo das ciéncias humanas, sem que ela recaia na
dindmica das ciéncias naturais? A primeira questao se desenha na parte introdutoéria de Verdade
e Método, em que Gadamer destacou que a autorreflexao légica das ciéncias humanas no século
XIX esteve dominada pelo modelo das ciéncias naturais, lembrando que foi com John Stuart
Mill? que se popularizou esta expressdo, assim como a reconheceu como perpassada pelo método
indutivo?, e este tdltimo, sendo a base de toda ciéncia experimental. Esta invoca¢dao do método
indutivo dentro das ciéncias do espirito significou analisar os processos individuais, os quais
constituem propriamente uma sintese explicativa da a¢ao humana ao longo da histéria,
buscando uniformidade, regularidade e legalidade e, desse modo, transformando as
contingencias em determinacdes datadas e passiveis de serem reproduzidas.

Gadamer contra argumentou o indutivismo radical de Mill, na tentativa de esclarecer
que o esforco de determinar meandros mais especificos para a realidade humana, encontraria
expostos a erros e limitacdes. Para isso, refletiu sobre tais limita¢des, mas propriamente nas

2 Cf. A4 logica das ciéncias morais: “Corretamente concebida, a doutrina da Necessidade Filoséfica é simplesmente esta: sendo
dados os motivos presentes a mente de um individuo e sendo dado, igualmente, o carater e a disposi¢do do individuo, a maneira
pela qual ele ira agir pode ser inferida infalivelmente; se conhecéssemos completamente a pessoa e todos os induzimentos que
atuam sobre ela, nés poderiamos predizer sua conduta com a mesma certeza com que podemos predizer qualquer evento fisico
[...]”. (MILL, 1999, p. 34).

3 Segundo Chalmers (1993, p. 25): “A resposta indutivista é que, desde que certas condi¢bes sejam satisfeitas, é legitimo
generalizar a partir de uma lista finita de proposi¢des de observacio singulares para uma lei universal”.
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ciéncias naturais, pensando, por exemplo, na metereologia, que mesmo confiavel em
uniformidade, regularidade e legalidade, possuem dados incompletos e, consequentemente,
inseguras previsoes. Se o método indutivo ainda é passivel de falibilidade nas ciéncias da
natureza, supde-se que sua incorporacdo no modus operandis nas ciéncias humanas constitui
mais que questionavel, invidvel. A objecdo se faz, principalmente, porque o dominio
epistemoldgico do positivismo nao poderia metodologicamente regular o conhecimento cultural,
histoérico, social, que constitui o “palco” extremamente instavel do desenvolvimento humano,
mas que propriamente tal instabilidade é o motor da experiéncia de verdade.

A experiéncia do mundo sécio-histérico ndo se eleva no nivel de ciéncia pelo processo
indutivo das ciéncias da natureza. O que quer que signifique ciéncia aqui, e mesmo que
em todo conhecimento histérico esteja incluido o emprego da experiéncia genérica no
respectivo objeto de pesquisa, o conhecimento histérico ndo aspira tomar o fenémeno
concreto como caso de uma regra geral. O caso individual nio se limita a confirmar uma
legalidade, a partir da qual, em sentido pratico, se poderia fazer previsdes. Seu ideal é,
antes, compreender o proéprio fendmeno na sua concregao singular e histérica. Por mais
que a experiéncia geral possa operar aqui, o objetivo ndo é confirmar nem ampliar essas
experiéncias gerais, para se chegar ao conhecimento de uma lei — por exemplo, como se
desenvolvem os homens, os povos, os estados -, mas compreender como este homem,
este povo, este estado é que veio a ser; dito genericamente, como pode acontecer que

agora é assim. (GADAMER, 2015, p. 38-39).

Como se pode constatar, a reabilitacido das ciéncias humanas em Verdade e Método tem
como primeiro momento uma situagao critica em face ao reducionismo cientifico e, ao mesmo
tempo, tal postura critica foi retomada por Gadamer para reavaliar a posicdo de pensadores
como Herman Helmholtz, J.G. Droysen e destacadamente, W. Dilthey, que se propuseram a
encontrar uma especificidade para as ciéncias humanas. No entanto, o que resultou foi, no
entender de Gadamer, um retorno ao método-cientifico-natural e ao empirismo reducionista da
Légica de Mill. Apesar de ser contraditorio o argumento da busca pela especificidade, o que estes
pensadores pareceram concordar foi que existia uma clara separacdo ou um plano especifico
entre a investigacio dos fendmenos naturais e a compreensao da histéria.

E necessdrio evitar a interpretacdo deste empenho contra o método apenas como um
esforco de circunscrigio ou especificacio do dominio epistemoldgico, interpelando-se e
respondendo qual o estatuto de demarcacao para as ciéncias. Todavia, em Gadamer, tornou-se
um esforgo filoséfico repensar criticamente a realizacdo do sentido e o destino que toma a
existéncia humana a partir de seus modos de interpretacio e de verdade. Trata-se,
principalmente, de repensar a tarefa da compreensdo nas ciéncias humanas, tomando como
ponto de partida uma hermenéutica que seja abertura de verdades.

Outro ponto que merece ser esclarecido é que a ressignificagdo filoséfica das ciéncias
humanas em Gadamer ndo pretendeu refutar a validade epistemolégica da ciéncia e sua
importancia para o saber, mas fazer com que uma concepg¢ao universalizante de método fosse
abandonada. Grondin advertiu, nesse sentido, que aqui ndo constituiu uma oposicao definitiva e
integral ao saber metédico, mas sim, a sua imposi¢ao como tnico modelo de conhecimento que
torna os seres humanos cegos a outros modos de saber: “Uma reflexdo que quisesse fazer justica
a verdade das ciéncias humanas, reflexdo decorrente daquilo que podemos chamar uma
“hermenéutica”, ndo seria necessariamente uma metodologia” (GRONDIN, 2012, p. 64). Na
mesma no¢do de pretensdo a universalidade, constaram Lawn e Keane (2011) no The Gadamer
dictionary: “Parte da ilusdo do método é sua alegada aplicabilidade universal” (LAWN;
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KEANE, 2011, p. 92)%. Esses autores destacaram que o objetivo de Gadamer foi combater a
ortodoxia, a obscuridade e a distorcida relacao com a verdade. Weinsheimer (1985) comparou o
método a uma “morada” defensiva contra o outro, o estranho (Fremdheit). O método seria uma
resposta prioritaria que sugere uma situacdo de desabrigamento do mundo: “Esta em casa
significa pertencer, viver em torno daquilo que é familiar, auto-evidente, e sem obstrucao; este
contrario, I'remdheit, consiste na cisma entre o passado e o presente, eu e outro, si mesmo e
mundo” (WEINSHEIMER, 1985, p. 04)>. Porém, o método como elemento contra o
estranhamento nao é algo especifico das ciéncias naturais, como ressaltou Gadamer. Na prépria
historia do desenvolvimento da hermenéutica, a pretensao de Schleiermacher esteve perpassada
pela vontade de extinguir a experiéncia da estranheza (F'remdheit) e dos mal-entendidos, e estes
devem ser ultrapassadas em prol do sentido novo e universal. Em vez disso, a tese hermenéutica
em Gadamer necessita desse elemento estranho, ele ndo é somente um ponto de partida, mas
representa o universo compreensivo com que o intérprete dialoga.

Dividida em trés momentos, Verdade e Méiodo constitui um esforco de realizar a
experiéncia da verdade que nao seja apropriacao metodolégica, nesse sentido, a partir de
Schmidt, poder-se-ia dizer que a referida obra se situa em torno de trés momentos: “[...]
experiéncia da verdade na arte, a experiéncia da verdade na compreensao das ciéncias humanas
e na fundamentacio ontolégica da hermenéutica na linguagem” (SCHMIDT, 2006, p. 141).

Nesta primeira parte da obra Verdade e Meétodo, intitulada A libera¢do da questdo da
verdade a partir da experiéncia da arte se destaca a reconducao anti-metodolégica a tradicao do
humanismo, calcada no conceito de formacao (Bildung), como também, a anilise que Gadamer
fez da retomada ao processo de metodologizacao e estetizacao dos conceitos de juizo, gosto e da
experiéncia da arte a partir do conceito de jogo. Para Grondin, o caminho levado por Gadamer
em face da estética seria um desvio, ou seja, o filésofo alemao estava mais preocupado com uma
critica a abstracdo da consciéncia estética: “Apesar de todas as concepgdes positivas sobre a
arte, a parte introdutoria de Verdade e Método oferece mais uma anti-estética do que uma
estética” (GRONDIN, 1999, p. 185).

Para entendermos a critica anti-estética é importante compreender o enfrentamento do
método pela tradicdo do humanismo recuperado por Gadamer. Como lembrou Weinsheimer,
apesar de Verdade e Método ter fortemente uma analise critica sobre a problema metodolégico,
Gadamer nao pretendeu definir o que seja 0 método, enumerar pressuposicoes ou elaborar suas
implicagdes, mas pensar um estatuto autéonomo para as ciéncias humanas, em que, “[...] antes,
ele prossegue imediatamente para uma histéria de caminhos nao-metodolégicos para a verdade
que se tornaram disponiveis através da tradi¢do humanista” (WEINSHEIMER, 1985, p. 01)¢.
O legado da tradi¢gao humanistica recuperado por Gadamer esta no conceito de formacao, que
traduz o termo alemao Bildung, mas também por ser traduzido por educacao ou cultura. Dentro
da histéria da formacao, Gadamer identificou em Herder o pensador pioneiro da ressignificagao
semantica para a Bildung, entendendo que nele se situou a determinagao fundamental da
formacao, ou seja, ela possuia o objetivo educacional e cultural da elevacao do espirito, que é via
para o universal da verdade humana em oposi¢ao ao particular.

Contudo, foi na revisitacio de pensadores como Humboldt, Hegel e, sobretudo,
Helmholtz, com o desenvolvimento da Bildung, a partir do conceito de “tato”, que Gadamer se

4 No original: “Part of the illusion of method is its alleged universal applicability™.

> No original: “To be at home means to belongs, to live in sorroundings that are familiar, self-evident, and unobtrutive; its
contrary, I'remdheit, consists in the schism beteween past and presente, I and others, self and world”.

6 No original: “Rather, he proceeds immediately to a history of nonmethodical avenues to truth which have become avilable
through the ‘humanistic tradicion”.
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orientou para questionar a busca do método como garantia da validade universal e refletir sobre
quais condi¢gdes novas se poderiam pensar as ciéncias humanas.

Helmholtz destacou que tanto as ciéncias naturais como as ciéncias humanas possuiam
horizontes proprios de abordagem, em que a primeira se caracterizava pelo método de indugao
légica, regras e leis, visando a validade universal, enquanto a segunda possuia o que ficou
conhecido como um sentimento psicolégico de “tato”. Compreender as ciéncias humanas a partir
desse elemento de formagao que constitui o “tato” é permitir ao espirito uma mobilidade livre,
que compreende e ressignifica, reconduzido a olhos novos: [...] entendemos uma determinada
sensibilidade e capacidade de percepcao de situagdes, assim como o comportamento que temos
nessas situa¢des quando nio possuimos nenhum saber baseado em principio universal”
(GADAMER, 2015, p. 52).

Nesse contexto, para Helmholtz, o conceito de “tato” ofereceu para as ciéncias humanas
o desenvolvimento de uma formagao que é um modo de conhecer e uma forma de ser no mundo
e que se alicer¢a para a formacao de uma consciéncia estética e na formacao da consciéncia
histérica. Como analisou Gadamer, a mediaticidade da consciéncia se relaciona com a
imediaticidade do sentido para compor o “tato”, pois o que estad em jogo é saber avaliar e
discernir a especificidade do caso, trazendo consigo uma intuicdo, uma sensibilidade que
capacite a interacdo com um sentido que nao é universal, mas plausivel ou possivel. E nesse
contexto que possuir “tato”, na estética, é pautar-se em um saber ou sensibilidade que distinga o
belo do feio, saber ter “tato” histérico é saber o que é possivel ou nao é possivel para uma época:
“Helmholtz fala aqui de uma ‘intuicao instintiva’, que brota de uma sensibilidade instintiva, ou
tato, para o qual, todavia, ndo existem regras definidas” (GRONDIN, 1999, p. 182).

Para Grondin, o parceiro principal de didlogo com Gadamer em Verdade e Método seria
Helmholtz, o que poderia soar exagerado, pois toma sua razoabilidade no modo que Gadamer
utilizou o conceito de “tato” de modo explicito ou implicito em sua reflexdo hermenéutica.
Assim, um primeiro caminho para opor ao método das ciéncias humanas, como também fazer
oposicao ao historicismo, estaria no conceito de “tato”. Grondin ainda salientou que Helmholtz
e nao Dilthey, foi um silencioso defensor de uma hermenéutica das ciéncias humanas, ja que
Dilthey, para Gadamer, recaiu naquilo que chamou de discrepancia tedrica rumo ao
historicismo. Em uma passagem pontual de Verdade e Método, pode-se constatar as relacdes
entre Gadamer e Helmholtz:

A reflexao sobre o conceito de formac¢ao, tal como fundamenta as reflexdes de
Helmholtz, nos faz recuar na histéria desse conceito Precisamos acompanhar um pouco
esse contexto se quisermos que o problema apresentado a filosofia pelas metodologias do
espirito rompa a estreiteza artificial que comprime a metodologia do século XIX. O
conceito da ciéncia e conceito de método a ela subordinado ndo é suficiente

(GADAMER, 2015, p. 54).

A retomada de Gadamer ao conceito anti-metodolégico de “tato” percepcionado por
Helmholtz e as reflexdes deixadas pela tradicao humanistica ao longo de seu percurso histérico,
leva progressivamente ao sentido de compreensao do como se deu a decadéncia dessas
perspectivas para o fortalecimento progressivo de uma concepc¢iao metodolégica. Se existe uma
forma de explicar tal derrocada da tradi¢ao humanistica, estaria na estetizacao ou subjetivagao
dos conceitos de juizo e de gosto, que foram muito influentes naquela tradicao.

A questdo posta por Gadamer se localizou na concep¢ao de Kant em sua teorizagao
acerca da tematica na obra Critica do juizo, em que o filésofo afirmou que, no contexto da
formacao do gosto, existiria um momento aprioristico que esta para além da universalidade
empirica e isto repercutiria no esfor¢o proprio e pessoal que se eleva pela capacidade de
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reconhecer as pistas para o um modelo a priori, o que estabelece que nao é a preferéncia pessoal
que decide, antes o julgamento estético estd submetido a uma norma supraempirica. As
consequéncias da justificacdo deixada por Kant, no entender de Gadamer, foi negar ao gosto
qualquer significado cognitivo sob o objeto julgado: “E um principio subjetivo, ao qual ele reduz
o senso comum. Nele ndo se reconhece nada dos objetos que sdo julgados como belos; apenas se
afirma que a eles corresponde a priori um sentimento de prazer no sujeito” (GADAMER, 2015,
p- 84). Para Grondin, relegar o juizo de gosto a uma simples sensagao subjetiva constituiu o
principio para a forca do método cientifico e, ao mesmo tempo, o enfraquecimento de outras
possibilidades que se encontravam na intuicao subjetiva do gosto e, com esse enfraquecimento,
as ciéncias humanas viram ciéncias metodologicas.

O que satisfaz aos pardmetros objetivos e metédicos das ciéncias naturais, vale agora
como meramente “subjetivo” ou “estético”, isto é, afastado do reino do conhecimento.
Enquanto a subjetivacdo kantiana do conceito de gosto “desacreditou qualquer outro
conhecimento tedrico, além daquele das ciéncias do espirito no sentido de se orientarem
pela metodologia das ciéncias naturais”. Com isso, a tradi¢do humanistica, na qual as
ciéncias do espirito ainda poderiam reconhecer-se, foi abandonada e ingressou-se no

caminho da estetizacdo e subjetivac¢ao do juizo (GRONDIN, 1999, p. 184).

O caminho buscado por Gadamer teve na recuperagao do conceito de jogo o objetivo de
repensar o lugar de nossa subjetividade. No entender de Almeida, é necessario compreender sua
“[...] produtividade para a explicacdo ontolégica da experiéncia hermenéutica” (ALMEIDA,
2002, p. 183). Seguindo Almeida, poderia dizer que o conceito de jogo em Verdade e Método tem
como contexto discutir “[...] a verdade da arte e sua autonomia frente a consciéncia estética. O
conceito de jogo assume ali um carater modelar para a compreensao de sentido hermenéutico da
substancialidade que determina toda subjetividade”. (ALMEIDA, 2002, p. 183-184).

Gadamer analisou, de forma permanentemente fenomenolégica, o conceito de jogo em
Verdade e Meétodo, pensando tal conceito como modelo estrutural para a explicacdo da
compreensdo. No inicio de sua analise, evidenciou que o conceito de jogo é diverso do conceito de
subjetividade. A objecao de Gadamer se explica pelo fato de que nao é pela via da reflexao de
quem joga que pode ser encontrada alguma resposta para a natureza do jogo, o que se infere dai
¢ que ele ndo corresponde ao “[...] comportamento, nem ao estado de animo daquele que cria ou
daquele que desfruta do jogo e muito menos a liberdade de uma subjetividade que atua no jogo,
mas o préprio modo de ser da préopria obra de arte” (GADAMER, 2015, p. 154).

O que Gadamer pretendeu esclarecer é que nao sao as diversas consciéncias que dominam
0 jogo, nao existe uma regra que perpassa e molda a forma de jogar e compreender. Nas
palavras do filésofo alemao: “O sujeito do jogo ndo sdo os jogadores. Ele simplesmente ganha
representacao através dos que jogam o jogo” (GADAMER, 2015, p. 155). Gadamer aplicou o
conceito de jogo para as ciéncias humanas, nesse sentido, o jogar constitui um fenémeno
cultural, e disso, pode ser compreendido que o jogar deixa antever uma significacao, pode ser o
momento do desvelamento de verdades ocultas.

Em seu sentido amplo, o jogo goza de uma independéncia, ele possui sua natureza
propria onde nenhum ser-para-si consegue determinar seu horizonte de abrangéncia. No jogo, se
realiza o encontro com a verdade, mas que é possivel a partir do momento em que nos deixamos
levar por ele. Grondin explicou que aquele que joga se encontra transportado para uma
realidade que o ultrapassa, pois, “nesse jogo, somos menos aqueles que dirigem e mais aqueles
que sdo levados, encantados pela obra, que nos leva a participar de uma verdade superior”

(GRONDIN, 2012, p. 65).
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Nao que a subjetividade no jogo esteja em vias de extinguir-se, ao contrario, ela sé
diminui sua vigéncia, o sujeito é tomado por aquilo que estd engajado, seja em uma partida de
ténis, na danca, ao tocar um instrumento ou em recitar um poema, estes momentos nao sao em
sl mesmos, mas sao possibilidades de transformacao do sentido que o sujeito tem sobre as coisas,
sobre si mesmos e outros. Grondin se referiu a essa tomada da subjetividade como um dobrar-se
“[...] aquilo que a obra, em toda a sua objetividade, lhe impde: o sujeito se encontra engajado
em um encontro que o transforma” (GRONDIN, 2012, p. 66). Esse engajamento é um vaivém
em que o jogo se comporta, sem determinacdes, sem sentido fixo, mas é sempre uma mobilidade
e uma revelacdo da verdade:

Fica claro que o jogo representa uma ordem na qual o vaivém do movimento do jogo se
produz como que por si mesmo. Faz parte do jogo o fato de que o movimento néo
somente ndo tem finalidade nem inten¢do, mas também nio exige esforco (GADAMER,

2015, p. 158).

“0O ‘sujeito’ da experiéncia da arte, o que fica e permanece, ndo é a subjetividade de
quem a experimenta, mas a prépria obra de arte” (GADAMER, 2015, p. 155). Na verdade, o
que corresponde entender a natureza do jogo esta na experiéncia da arte, que se desvia de
qualquer nivelamento da subjetivacao, nao é o sujeito que transforma a concepcao da arte,
antes é a propria experiéncia na arte que transforma aquele que experiéncia.

Pensar as ciéncias humanas a partir do conceito de jogo e arte corresponde defender a
tese de que o pesquisador ou intérprete nao eleva sua subjetividade em relacdo a outras
subjetividades, ou mesmo, reduz-se apenas a um telespectador cientifico. Uma vez tomado pelo
jogo ele deixa se levar pelas possibilidades de significagoes, nao s6 algo muda fora dele mas ele
mesmo se modifica. Desse modo que as ciéncias humanas estariam mais préoximas a experiéncia
da arte, ndo ha como reduzir o fazer artistico, da mesma forma nao ha como delimitar o campo
de estudo do pesquisador. A verdade que se desvela ndo depende de nés mas do deixar falar da
expressao cultural.

Acompanhando a ontologia-hermenéutica de Heidegger

A relagao entre Gadamer e Heidegger constituiu um passo importante dentro da histéria
da hermenéutica das ciéncias humanas e, com isto, se quer inicialmente afirmar uma via de
ruptura com o contexto cientifico-metodolégico da hermenéutica, principalmente aquele que foi
ajudado por Schleiermacher e Dilthey. Como consequéncia deste primeiro momento, a
hermenéutica filosofica desenvolvida por Gadamer, representou um desdobramento da
hermenéutica da facticidade de Heidegger, a hermenéutica gadameriana pode entreter os
horizontes conceituais da ontologia fundamental e da analitica existencial do Dasein para a
questdo das ciéncias humanas percepcionada anteriormente por Dilthey. O problema
hermenéutico, para Gadamer, encontrou inicialmente como dificuldade a ser superada, a dire¢ao
do conceito histérico de Dilthey que estava mais préximo do idealismo especulativo, também
analisou que foi Heidegger, embasado pela fenomenologia, quem libertou da intencao filoséfica
de Dilthey, isto, porque viu a inadequacdo do conceito de substancia para o ser e para o
conhecimento histérico.

Nao seria um equivoco compreender a problemitica de Gadamer trazida aqui na esteira
do pensamento de Dilthey e Heidegger, mas, como destacou Grondin, o pensamento
heideggeriano tem por objetivo renovar a compreensao do problema diltheniano, ou seja, de que
apenas a metodologia seria o caminho para a questdo da verdade das ciéncias humanas: “O
proposito inicial de Gadamer é justificar a experiéncia de verdade das ciéncias humanas (e do
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desenvolvimento em geral) partindo da concepcao ‘participativa’ do entendimento”
(GRONDIN, 2012, p. 63).

Heidegger retomou a Fenomenologia de Husserl para renovar toda a filosofia de seu
tempo e, aprofundando as descobertas fenomenoldgicas, centrou suas investigacdes nas nocoes

29

do “ser” e da “existéncia”. Diferentemente de centrar na consciéncia a procura do sentido da
relacdo cognitiva com os objetos, Heidegger procurou alargar além da consciéncia, considerando
esta como propriedade auxiliar, cujo sentido implicito do ser em geral é preciso esclarecer ou
desvelar. Como diria Lévinas em Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger (1997, p. 76),
“é o abandono da nogao tradicional da consciéncia como ponto de partida, com a decisao de
procurar a base da propria consciéncia no acontecimento fundamental do ser — na existéncia do
Dasein”. Heidegger fundamentou no ser a condi¢ao primeva de toda consciéncia e de todas as
relagdes existentes no mundo, com coisas e pessoas.

Uma nova perspectiva para a hermenéutica foi reconduzida por Heidegger, quando este
ousou confundir a atitude compreensiva com a existéncia fatica do ser humano. O compreender
nao é um momento instrumental da abertura para o verdadeiro, ndo se comporta como
epifenémeno, mas constitui o préprio fenémeno, um modo de ser irremediavel. Como bem
observou Grondin, em Heidegger aconteceu a transformacao filoséfica da hermenéutica que
antes era método para uma atitude fenomenolégica do despertar para o ser, e decorrente disto,
incidira o fenomeno da compreensao sobre a prépria existéncia, deixando de focalizar apenas a
interpretacao textual e servir como instrumento para a epistemologia. Tal hermenéutica teria a
facticidade como plano fundamental da compreensao, nomeando-se como a existéncia concreta,
individual e finita que “[...] ndo é para nés um objeto, e sim uma aventura na qual somos
projetados e para a qual podemos despertar de maneira expressa ou nao” (GRONDIN, 2012. p.
38).

Antes mesmo de sua grande obra Ser e Tempo, publicada em 1927 (que propriamente ja é
uma obra acerca do “despertar” para o ser, partindo da analitica existencial), Heidegger
dedicou-se ao conceito de facticidade, fazendo tematica central de umas das prele¢des dadas por
ele na Universidade de Friburgo, em 1923, cujo titulo ficou conhecido como Ontologia
(hermenéutica da facticidade), onde se referiu ao conceito de facticidade como sendo “[...] a
designacdo para o carater ontolégico de nosso ser-ai proprio. Mais especificamente, a expressao
significa: esse ser ai em casa ocasiao [...|” (HEIDEGGER, 2012, p. 13). E, nesse sentido, que a
hermenéutica é o despertar para o caminho do ser que esta ai em cada momento da nossa
cotidianidade, ao mesmo tempo que é “[...] o modo unitario de abordar, concentrar, acessar a
ela, isto é, de questionar e explicar a facticidade” (HEIDEGGER, 2012, p. 15).

A obra de Heidegger, Ser e Tempo, publicada em 1927, cuja tese se ler “ser é tempo”, foi
desenvolvida a partir do ndo desdobramento da temporalidade, entendida como consciéncia ou
eu-originario transcendental, em outras palavras, uma clara tentativa de rompimento com o
todo subjetivismo da filosofia mais recente, principalmente aquela de cunho husserliano,
evidenciando uma temporalidade que aparece como determinacao ontolégica da subjetividade, o
Ser se da na compreensao fatico-temporal como ser lancado no mundo:

Na verdade, a renovacdo da questdo do ser, que Heidegger tomou como tarefa, significa
que, em meio ao ‘positivismo’ da fenomenologia, ele reconheceu o problema fundamental
da metafisica ainda ndo resolvido, problema que, na sua culminacio extrema, ocultou-se
no conceito de espirito tal como foi pensado pelo idealismo especulativo. Por isso, a
tendéncia de Heidegger é orientar sua critica ontolégica contra o idealismo especulativo,
passando pela critica a Husserl. Em sua fundamentagdo da hermenéutica da
‘facticidade’, ele ultrapassa tanto o conceito de espirito, desenvolvido pelo idealismo

232

SOUSA, Paulo Thiago Alves. A constitui¢do hermenéutica filoséfica das ciéncias humanas em Hans-Georg Gadamer. Griot :
Revista de Filosofia, Amargosa — BA, v.20, n.2, p.224-243, junho, 2020.




Griot : Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v.20, n.2, p.224-243, junho, 2020 ISSN 2178-1036

classico, como o campo tematico da consciéncia transcendental, purificado pela reducao

fenomenolégica” (GADAMER, 2015, p. 346).

Como ja se pode constatar a facticidade assume o lugar de uma referéncia onde o ser
humano esta lancado em suas proprias possibilidades, estando na trilha do sempre aberto do ser.
O ente humano é designado como ser-ai, expressao cunhada por Heidegger a partir da juncao
das palavras alemas Da (ai) e Sein (ser). O Da-sein ou ser-ai corresponde a existéncia humana
que pode colocar a questao do sentido do ser. Para Heidegger, o Dasein é Ser deste mundo, pois a
sua essencialidade é o desdobramento da sua experiéncia compreensiva, engajada na existéncia,
toda sua obra, seu emprenho de vida, corresponde de algum modo ao ser: “A compreensao de ser
¢ em si mesma uma determinagao de ser da presenca. O privilégio éntico que distingue a presenca
esta em ela ser ontolégica” (HEIDEGGER, 2012, p. 48). E o Dasein que retoma a pergunta
sobre o seu préprio ser, isto se deve, ao fato de que o ser humano nao “é”, mas “existe”, ou seja,
nao esta simplesmente exposto na existéncia como um objeto dado. Dai pensar seu carater
arremessado ou lancado na existéncia, tornando-se projeto e possibilidade de transcender-se em
cada ocasiao.

O estar-langado nao s6 ndo é um “feito pronto” como nido é um fato acabado. Pertence a
facticidade da presenga ter de permanecer em lance enquanto for o que é e, ao mesmo
tempo, de estar envolta no turbilhdo da impropriedade do impessoal. Pertence a
presenca que, sendo, esta em jogo o seu préprio ser, o estar-langado no qual a facticidade
se deixa ser fenomenalmente. A presenca existe faticamente (HEIDEGGER, 2012, p.
244).

O Dasein é projeto na medida que significa que estar-lancado num mundo dado de
possibilidades e também encontra certas determinagdes, ao mesmo tempo que estd entregue,
“abandonado”, pode inquietar-se com a existéncia, projetando para além de si. Esse projetar é a
compreensdo do Dasein que existe além de si como ser do mundo participante de sua histéria,
perpassado pelo seu passado e podendo projetar seu futuro, e é nesse ponto que a verdade
constitui uma experiéncia que se desvela no seio da situacao fatica, articulada com a prépria
historicidade.

Assim o compreender, como estrutura projetiva, que investe o ente, e a disposi¢@o, como
investimento da situacao fdactica em meio a totalidade do ente, constituem ambos a
possibilidade lancada (geworfen moglichkeit) do ser-no-mundo que a angistia revela, em
meio ao ente que refugimos, caidos no circuito protetor e familiar da lida cotidiana,
absorvidos nas agoes do dia-a-dia, que instrumentalizam o Dasein em funcio das coisas

com que se preocupa e do ser-em-comum no qual se espelha (NUNES, 1992, p. 156).

Mas como a hermenéutica de Gadamer se aproximou do pensamento heideggeriano da
hermenéutica da facticidade? A questdo pode ser respondida logo por meio de uma objecao,
pois, Gadamer havia se convencido de que, desde o principio, para Heidegger, a problematica e a
hermenéutica histérica estiveram orientadas para uma finalidade ontolégica, ou seja, uma
renovacao geral da questao do ser que estava velada no ostracismo e no esquecimento do
conhecimento da humanidade. Apesar das questdes das ciéncias do espirito e das aporias do
historicismo nao serem momentos privilegiados na reflexao de Heidegger, elas estao situadas, de
um modo ou de outro, na questdo da renovacdo do sentido do ser. E, para Gadamer, esta
renovacao ontolédgica significou liberar um caminho promissor ante o labirinto conceitual das
ciéncias do espirito que haviam deixado Dilthey e Husserl. Portanto, o caminho para a nova
hermenéutica das ciéncias humanas vinculou-se ao desenvolvimento da analitica existencial do
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Dasein heideggeriano, o que pode ser manifesto dessa nova posicdo é que a compreensao das
ciéncias humanas estaria revestida pelo “[...] carater de projeto que reveste toda compreensao e
pensou a prépria compreensao como movimento da transcendéncia, da ascensdo acima do ente”
(GADAMER, 2015, p. 348).

Em Heidegger, Gadamer alargou os horizontes das ciéncias humanas, ele a recoloca na
conexao entre vida que sempre implica consciéncia e reflexividade, mas uma reflexividade como
possibilidade de avangar sempre a partir de sua situagdo atual. A valéncia ontolégica que
adquire as ciéncias humanas é, justamente, a possibilidade de autotranscendéncia, que constitui
a realizacdo de uma consciéncia histérica efeitual que interroga pelo préprio estatuto do
conhecimento e esta sempre acessivel.

As ciéncias humanas adquirem assim uma valéncia “ontolégica” que nido poderia
permanecer sem consequéncias para sua autocompreensido metodolégica. Se o Vestehen é
o aspecto fundamental do in-der-Welt-setn humano, entdo, as ciéncias humanas
encontram-se mais préximas da autocompreensdo humana do que as ciéncias naturais.
A objetividade destas ultimas ndo é mais um ideal de conhecimento inequivoco e
obrigatério. As ciéncias humanas contribuem para a compreensdo que o homem tem de
si mesmo, embora ndo se igualem as ciéncias naturais em termos de exatiddo e
objetividade, e se elas assim o fazem é porque possuem, por sua vez, o seu fundamento
nessa mesma compreensio (GADAMER, 2003, p. 12).

Ainda no ensaio A unwersalidade do problema hermenéutico, Gadamer retomou o
problema do historicismo, afirmando que a “consciéncia histérica” em Dilthey, com sua
pretensao a uma objetividade histérica, é acometida de dificuldades caracteristicas e uma delas é
da insuficiéncia do método histérico nao revelar toda a realidade ou totalidade da experiéncia:
“[...] a ciéncia histérica, s6 revela uma parte do que é a verdadeira experiéncia, isto é, do que
significa para nds o encontro com a tradi¢cao histérica, limitando-se a conhecer, assim, apenas
uma configuragao alienada” (GADAMER, 2012, p. 124). Portanto, propde o desenvolvimento
de uma “consciéncia hermenéutica” como possibilidade efeitual, contrapondo a reducao tedrico-
cientifica que sofreu durante muito tempo a compreensao histérica para uma postura critico
filoséfica. Afirmou Gadamer em O problema da consciéncia historica.

Esse era o preconceito ingénuo do historicismo, que acreditava poder alcangar o terreno
da objetividade histérica através de um esforgo para se colocar na perspectiva da época
estudada e pensar com os conceitos e representacdes que lhes eram “préprias”. Trata-se,
na verdade, de considerar a “distancia temporal” como fundamento de uma

possibilidade positiva e produtiva de compreensio (GADAMER, 2003, p. 67):

As bases da estrutura existencial do pro-jeto lancado esta na fundamentagao das ciéncias
humanas. Elas possuem como caminho da compreensao os vinculos concretos que representam a
cultura, a moral, a tradi¢gdo; em outras palavras, decorre da investigacao das condicoes
histéricas concretas. Gadamer aplica a relacao entre as ciéncias humanas e a tradi¢ao, pensando
que nao podemos nos desvencilhar desta ultima, pois nosso comportamento se deve ao nosso
passado, nés somos seres histéricos e participantes da cultura. Para Gadamer, uma atitude
auténtica estaria no desenvolvimento daquilo que é a cultura, nossa historicidade: “[...] um
desenvolvimento e uma continuacao daquilo que reconhecemos como sendo o elo concreto entre
nés” (GADAMER, 2003, p. 44). A tradicdo sobrevive em nés como um motor, ela é um
fenomeno de producao do contetido transmitido. Desse modo, que a hermenéutica das ciéncias
humanas gadameriana propoe é que a tradicdo e a pesquisa histérica sao unidades efetivas e,
desse modo, a consciéncia histérica que se configura nao constituiria um fenémeno novo, mas
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uma transformacao revolucionaria no interior do comportamento do ser humano com seu
passado.

As questoes desenvolvidas até aqui abrem novos caminhos conceituais para compreender
os meandros da hermenéutica das ciéncias humanas. No préximo tépico que dar-se-a um passo a
mais conduzido pelo desenvolvimento da consciéncia historica efeitual gadameriana. Este
conceito constitui a marca do pensamento gadameriano, aplicado juntamente com o conceito de
circulo hermenéutico e fusdo de horizontes e poderemos a partir desses aspectos encontrar o
carater de linguagem que sobrevive, de modo avido, principalmente, na relacao do intérprete ou
pesquisador com seu objeto de estudo.

Circulo hermenéutico, consciéncia historica e a linguagem a partir da fusao de horizontes

Com a influéncia heideggeriana sobre a hermenéutica de Gadamer, a compreensao nao
pode ser mais vista como um conceito ocasional que chega para realizar o sentido quando a
obscuridade do texto se impde, mas a compreensao enquanto inevitabilidade é o préprio modo
de ser-no-mundo do Dasein ou do intérprete das ciéncias humanas, que tem em torno de si sua
propria historicidade e condicdes faticas, e é nesta condicdo que realiza sua abertura para o
sentido do ser ai. Face a essa constatagio, Gadamer defendeu a realizacao da compreensao das
ciéncias humanas com o objetivo de desenvolver aquilo que ele chamou de uma continua
consciéncia histérico-efeitual (Wirkungsgeschichtliches Bewusstsein)’, que se realizasse nas
possibilidades do circulo hermenéutico e na fusao de horizontes. Esta continua consciéncia
historico-efeitual (ponto central do pensamento gadameriano) constitui o engajamento filoséfico
do intérprete das ciéncias humanas em face a experiéncia da verdade ligada inextrincavelmente
as suas condic¢des histéricas. Para isso, as bases de uma postura neutra e dogmatica deveriam ser
progressivamente abandonadas da problematica da filosofia da histéria, abrindo caminho a uma
experiéncia hermenéutica que reconduza filosoficamente a consciéncia humana em relagao a sua
experiéncia com o mundo.

Em O problema da consciéncia historica, Gadamer ressaltou a duplicidade que guarda a
consciéncia histérica para o ser humano contemporaneo, se apresentando ao mesmo tempo como
privilégio e como um fardo. Privilégio, porque a consciéncia histérica tem em vista a
historicidade de todo presente e da relatividade de toda opinido, o que denota a desconstrugao
de todo dogmatismo. E fardo porque se apresenta na tarefa pesarosa de uma hermenéutica
filos6fica universal que se pauta em ser critica e ressignificativa, e para isso engloba a tradicao
histérica como um todo, ndo apenas aos textos ou a tradi¢do oral, mas a todo um complexo que
os seres humanos carregam em seu presente, como expressoes espirituais, gestos e
comportamentos que fazem parte da experiéncia interpretativa. Para Gadamer, todo sentido
necessita possuir uma media¢ao, ele parte de algum lugar e a tarefa da interpretagao é
ultrapassar a superficialidade do sentido, descobrir o significado mais “verdadeiro” ou mais
proéprio que se encontra escondido?:

7 “A ulterior exigéncia de Gadamer por uma compreensio preocupada com a objetividade nas ciéncias espirito, deve ser
contatada na elaboragdo de uma consciéncia de uma histéria efetual. Por histéria efetual (Wirkunsgsgeschichte) entende-se, desde
o século 19, nas ciéncias literarias, o estudo das interpretac¢ées produzidas por uma época, ou a histéria de suas recepgdes. Nela se
torna claro, que as obras, em determinadas épocas especificas, despertam e devem mesmo despertar diferentes interpretacdes. A
consciéncia da histéria efetual, a ser desenvolvida, estd inicialmente em consonincia com a maxima de se visualizar a prépria
situacdo hermenéutica e a produtividade da distancia temporal. Porém, a consciéncia da histéria efetual significa, para
Gadamer, algo muito mais fundamental. Pois para ele, ela gozado status de ‘principio’, do qual se pode deduzir toda a sua
hermenéutica” (GRONDIN, 1999, p.190).

8 Essa generaliza¢do da nocao de interpreta¢ao remonta a Nietzsche. Segundo ele, todos os enunciados provenientes da razao sdo
suscetiveis de interpretacio, posto que seu sentido verdadeiro ou real nos chega sempre mascarado ou deformado por ideologias.
De fato, a moderna metodologia de nossas ciéncias filolégicas e histéricas corresponde exatamente a essa concepcio
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Compreender é operar uma mediagdo entre o presente e o passado, é desenvolver em si
mesmo toda uma série continua de perspectivas na qual o passado se apresenta e se
dirige a nés. Nesse sentido radical e universal, a tomada de consciéncia histérica néo é o
abandono da eterna tarefa da filosofia, mas a via que nos foi dada para chegarmos a
verdade sempre buscada. E vejo na relacdo de toda compreensdo com a linguagem a
maneira pela qual se revela a consciéncia da produtividade histérica. (GADAMER,

2003, p. 71).

Mas o ponto de efetivaciao dessa consciéncia hermenéutica consolida-se na circularidade
hermenéutica que esta na reabilitacdo da tradi¢cdo e no reconhecimento dos preconceitos como
condicio da compreensdo. Como lembrou Lawn, para Gadamer o termo tradicdo que ¢é
proveniente da palavra latina tradere deve ser lido como “passar a diante”, transmitir algo de
uma geracdo para a outra. Levando essa passagem de modo radical na circularidade, Gadamer
pretendeu mostrar que a tradi¢cdo nao é um elemento que resiste a histéria e nem mesmo cai
diante de uma razdo imparcial, como alguém que nido deve atrever-se a questiona-la, mas ao
contrario: “[...] tudo aquilo que é transmitido esta constantemente num processo de
reelaboracgdo, re-processamento e re-interpretacao” (LAWN, 2010, p. 54).

Diante do circulo hermenéutico, o comportamento do intérprete com a tradicdo é a
explicitacao de sua historicidade, comportamento particular, intimo, de pertenca do sujeito
histérico com o seu passado, ou melhor, a relacdo interpretativa é pré-conceitual. Gadamer
destacou o ponto de partida do problema hermenéutico na condicao do preconceito que antes
era imposto um carater restritivo pela Aufklirung®. Como esclareceu Palmer, o presente s6 pode
ser entendido a partir dos preconceitos e intengoes transmitidas pelo passado; assim, o passado
nao possui um teor contemplativo, nao constitui quinquilharias amontadas em um museu, mas
a tradi¢ao constitui uma atividade intensiva da compreensao:

A tradi¢@o ndo se coloca pois contra nés; ela é algo pelo qual nos situamos e pelo qual
existimos; em grande parte é um meio tdo transparente que nos é invisivel — tdo
invisivel como a dgua o é para o peixe (PALMER, 1969, p. 180).

Lawn acrescenta algo importante na retomada do conceito de tradi¢do em Gadamer, em
que esta é uma forga vital inserida na cultura, ndo podendo nunca ser reduzida a crencas
irracionais e a racionalidade, pois estas ultimas estao inseridas na tradi¢ao e nao o inverso:

Portanto, ignorar a tradi¢do como um oposto da razdo é ignorar que a razio pode, em si,
ser uma caracteristica da tradicdo. A ideia de transformar a tradi¢io em objeto de
investigacdo sugere, erroneamente, que existe um espago conceitual e critico a ser
encontrado fora da tradi¢do, um ponto arquimediano a partir do qual acessamos a
racionalidade das atividades tradicionais. Nunca conseguimos escapar da tradicdo, pois
sempre estamos nela (LAWN, 2010, p. 55).

nietzschiana. Com efeito, ela pressupde que o material com que tais ciéncia trabalham (fontes, vestigios de uma época passada)
constitui-se de tal modo que requer uma interpretacao critica. Essa pressuposicdo desempenha papel decisivo e fundamental
paras as ciéncias modernas da vida histérica e social em geral (GADAMER, 2002, p. 19).

9 De acordo com Gadamer a Aufllirung ativou o preconceito contra o preconceito, ou seja, o preconceito é rebaixado a uma
matiz negativa, sua principal critica se dirigiu contra a tradicdo religiosa do cristianismo, portanto, contra a compreensio da
Sagrada Escritura: “O termo alemio Vorurteil (preconceito) — assim, como o termo francés préjugé mas de modo ainda mais
pregnante — parece ter sido restringido, pela Aufkldrung e sua critica religiosa, ao significado de ‘juizo nao fundamentado’. Es6
a fundamentagio, a garantia do método (e ndo o encontro com a coisa como tal), que confere ao juizo sua dignidade. Aos olhos
da Aufklirung, a falta de fundamentacao nao deixa espago a outros modos de validade, pois significa que o juizo niao tem um
fundamento na coisa em questdo, que é um juizo ‘sem fundamento’. Essa é a conclusao tipica do espirito racionalista. Sobre ele
funda-se o descrédito dos preconceitos em geral e a pretensdo do conhecimento cientifico de exclui-los totalmente” (GADAMER,

2015, p. 361).
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Para fundamentar seu argumento, Gadamer se apoiou na critica do Romantismo a
Aufklirung, assentado na defesa da autoridade da tradi¢do. Autoridade anonima que, de um
modo ou de outro constitui nossas a¢des, comportamentos, determinacao de nosso ser historico e
finito. Os costumes que vivenciamos atualmente podem até ser adotados livremente, no
entanto, nao surgem do nada, eles sdo engrenagens novas, forjadas a partir de antigas
engrenagens. Um professor, um mestre, um sabio ancido, nao estao ligados ao sentido comum de
autoridade como investidura em um poder ou posse de uma san¢do punitiva:

[...] mas, sim da habilidade de levantar questdes e fazer com que certos tépicos parecam
cruciais, importantes e merecedores de consideracdo (porque eles nos levam ao amago
daquilo que nés somos, dentro dos nossos limitados horizontes culturais) (LAWN, 2010,

p. 56).

O circulo ganha vantagem quando vislumbra a conduc¢ido de uma autoridade genuina que
tem voz diante do jogo dialégico do passado com o presente. Reconhecer a tradi¢ao, seu alcance
diante de noés é discernir, cada vez mais, por meio da tarefa hermenéutica, a marca ontolégica de
nosso tempo. Esse discernimento tem a ver com mover de sua condicao inicial, questionar os
pressupostos de autoridade da tradi¢dao, conduzindo, assim, uma reflexao tanto dentro como
fora do jogo hermenéutico, pois, “a compreensao correta desse sentido de autoridade nao tem
nada a ver com a obediéncia cega a um comando. Na realidade, autoridade nao tem a ver com
obediéncia, mas com conhecimento” (GADAMER, 2015, p. 371).

A contribuic¢ao do Circulo Hermenéutico para a especificidade e autonomia das Ciéncias
Humanas esta no sentido da pré-compreensao: “[...] nas ciéncias humanas interpretam-se os
entes a partir de um horizonte de compreensao constituido pela tradi¢ao cultural e pelas praticas
sociais do intérprete [...]” (SILVA, 2013, p. 60). No entanto, os pré-conceitos devem ser
colocados a prova, desfazendo sua posicdo original é que podem se estender sobre outros
horizontes.

E assim que Gadamer, o mais influente representante da hermenéutica filoséfica,
esboca o processo de compreender um texto como uma série de “circulos
hermenéuticos”. O leitor ou o intérprete 1&é o texto com expectativas preconcebidas
(opinides preconcebidas ou preconceitos) e faz revises durante o trabalho

(MANTZAVINOS, 2005, p. 62).

Pode-se, inclusive, abordar a relagdo com a alteridade a partir do circulo, ja que o
intérprete se lanca a partir das suas pré-concepgdes para compreensio do outro, permitindo-se,
dessa maneira, revisar ou mesmo modificar nossa posicdo inicial de interpretagao. Para
Gadamer, o circulo nao é fechado, quando se parte de si para o outro e retorna a si novamente,
nao se pretende realizar um lacre para as possibilidades, nossos pré-conceitos sao o que perfazem
nosso ser, levando cada vez a uma compreensdo mais auténtica do interpretado, ao
abandonarmos nossos antigos pré-conceitos significa que estamos acessiveis a novas abordagens
de compreensao:

O circulo da compreensdo nio é camulativo, ndo é um circulo fechado que se fecha sobre
si mesmo, nio tem a forma de uma circunferéncia, mas de uma espiral. Por isso, “néo é
correto falar em compreender melhor”, como se a verdade fosse um objeto a ser
alcancado ao final do processo de elaboragdo de compreensao e de uma vez para sempre.
Nao se trata de um circulo epistemolégico-metodolégico, que se efetiva nos padrées da
relacdo sujeito-objeto, mas de um circulo ontolégico-hermenéutico, que explicita a

237

SOUSA, Paulo Thiago Alves. A constitui¢do hermenéutica filoséfica das ciéncias humanas em Hans-Georg Gadamer. Griot :
Revista de Filosofia, Amargosa — BA, v.20, n.2, p.224-243, junho, 2020.




Griot : Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v.20, n.2, p.224-243, junho, 2020 ISSN 2178-1036

prévia estrutura da compreensdo e concebe a verdade como o sentido possivel de ser

manifestado e jamais esgotavel (ALMEIDA, 2002, p. 275-276).

Diante da circularidade hermenéutica se evidencia a postura filosofica que traga a
hermenéutica de Gadamer, a qual consiste em abrir fronteiras diante do reducionismo
historicista. Conhecer nao implica acessar um conjunto de verdades demonstrativas, quebra-se o
experimental do naturalismo para se pensar a situacdo experiencial-hermenéutica como co-
pertenca. Nisso, aviva-se a critica gadameriana a Dilthey, o qual partiu do indutivismo
historico e uma neutralidade interpretativa para recompor os tracos gerais que consistem uma
época. Em Dilthey a consciéncia histérica esta eminentemente ligada a evitar a relatividade
para torna-la objetiva, condicionada e limitada, que encontra nao no saber absoluto, mas na
experiéncia histérica. Dilthey retomou a questdo viconiana, pensando a histéria como aquilo
que pode ser objetivamente conhecido, pois é feito pelo ser humano. A oposicdo de Gadamer a
Dilthey ja estaria, segundo Palmer, no préprio esforco da traducdo da expressdo alema
Wirkungsgeschichtliches Bewusstsein, que poderia ser descrito como “consciéncia em que a
historia atua constantemente” ou, mais adequadamente, “consciéncia histérica operativa”, esta
ultima para Palmer constitui uma forma mais adequada de se recorrer ao sentido dialético-
experiencial do termo desvinculado da esfera da reflexividade do ser-em-si-e-para-si hegeliano.

A dialética da consciéncia histérica constitui a operagdo de uma circularidade
hermenéutica tomando a distancia temporal que representa a prépria tensao entre o passado e o
presente. Tal distancia se encontra, segundo Gadamer, como mediacdo entre a tentativa de
objetividade da tradi¢do e a nossa prépria condi¢do de pertenca a tradicdo. A consciéncia do
intérprete das ciéncias humanas deve desvencilhar a homogeneidade da sua situagao histérica
na medida em que compreende. Na distancia, a tarefa hermenéutica movimenta-se afastando os
preconceitos prejudiciais, abrindo espaco para experienciar verdades a partir do processo
dialético da conversacdo que faz vir a fala, o tema ou sentido de uma obra de arte, um texto,
uma expressao.

Entretanto, o verdadeiro sentido contido num texto ou numa obra de arte nio se esgota
ao chegar a um determinado ponto final, visto ser um processo infinito. Nio se eliminam
apenas novas fontes de erro, de modo a filtrar todas as distor¢des do verdadeiro sentido.
Antes, estdo surgindo sempre novas fontes de compreensio, revelando rela¢des de
sentido insuspeitadas. A distancia temporal que possibilita essa filtragem nido tem uma
dimensao fechada e concluida, mas estd ela mesma em constante movimento e
expansdo. Ao lado do aspecto negativo da filtragem operada pela distincia temporal,
aparece, simultaneamente, seu aspecto positivo para a compreensdo. Essa distidncia,
além de eliminar os preconceitos de natureza particular, permite o surgimento daqueles

que levam a uma compreensio correta (GADAMER, 2015, p. 395).

O livro, o quadro, até mesmo um ditado popular, carregam a histéria efeitual, levam
consigo a carga conceitual de um passado que exige clarificar seu real significado, mas que, ao
mesmo tempo, exige uma consciéncia aplicada sobre os efeitos que a histéria ou a tradicao
desempenham sobre nés. Aqui, se desenlaca a consciéncia da histéria efeitual na viva relagao
entre o circulo hermenéutico, a distancia temporal e a fusao de horizontes. Tal relacao sobrevive
na distingao entre falsos preconceitos que causam mal-entendidos e os verdadeiros preconceitos
pelos quais compreendemos com o ponto culminante do desenrolar de uma hermenéutica critica.
Para Gadamer, a tradig¢do constitui um outro que nos interpela, isto sendo a condi¢ao e principio
de toda compreensao. Assim, o intérprete das ciéncias humanas deve, no jogo dialégico com a
tradicao, tomar consciéncia dos seus préprios preconceitos, deve provoca-los, ou seja, explicitar
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os pressupostos existenciais, coloca-los a prova e suspender sua validez, sendo receptivo para
outras perspectivas.

Revela-se a hermenéutica perpassada pela estrutura da pergunta, conjuntamente com as
questdes da linguagem e a relacao da alteridade em Gadamer, pois, a pergunta, como abertura
de possibilidades face ao que diz o outro, coloca em jogo o préoprio preconceito do intérprete, isto
nao quer dizer ser substituido imediatamente pelo outro, mas, colocar um intermédio dialégico
para repensar as condi¢des historicas da sua prépria existéncia, refazendo, desta maneira, o
modo de compreender a tradi¢do e o préprio presente. Face a tal situacdo, a hermenéutica
filoséfica produz um movimento reflexivo na prépria historicidade, pois, ao dialogar com a
tradicao compreende néo s6 seu desenlace, mas, principalmente, seus efeitos no presente.

O que temos a partir do circulo hermenéutico é a relacdo ou encontro de horizontes
distintos, o horizonte do presente com o passado, o horizonte pré-conceitual do intérprete e o
horizonte da tradicdo. Tal relacdo constitui a fusdo de horizontes e nela a compreensio
hermenéutica desempenha e produz a linguagem que, aqui, constitui a experiéncia de sentido
que se aviva em face do texto ou do fato estudado. Aqui, Gadamer retomou o conceito de “fusao
de horizontes”, também manifestando sua a critica ao objetivismo, ao mesmo tempo, que
pretendeu aferir o uso linguistico da comunicacao na circularidade.

Do ponto de vista da hermenéutica filoséfica gadameriana, esta mesma orientagao para o
conceito de horizonte é empregada, mas esta intimamente ligada a concepgao de consciéncia
historica efeitual, porque envolve a consciéncia da situacdo hermenéutica em face a tradicao.
Nesse ponto, impde-se o esforco de obter o horizonte de questionamentos adequados, nos quais o
intérprete tem como tarefa iluminar o sentido da tradi¢ao por meio do didalogo aberto com o
texto. Mas essa relacdo nao é unilateral, na medida em que o intérprete se move sobre o
horizonte do passado e também alarga seus horizontes de possibilidades significativas, podendo
tornar-se mais consciente da alteridade do outro:

O conceito de horizonte se torna aqui interessante, porque expressa essa visdo superior
mais ampla, que aquele que compreende deve ter. Ganhar um horizonte quer dizer
sempre aprender a ver mais além do préximo e do muito préximo, nido para aparta-lo da
vista, sendo que precisamente para vé-lo melhor, integrando-o em um todo maior e em

padrdes mais corretos. (GADAMER, 2015, p. 310).

Este tornar-se consciente nao constitui formar um horizonte fechado no objetivismo que
persiste sobre a forma de auto-alienacao da metodologia moderna que converte a tradicao ou o
passado histérico em objeto de compreensdo com verdade determinada. O horizonte de
compreensao é abertura interpretativa. Frente a situagao da tradicao, a verdade que se desvela
nao se esgota completamente no saber-ser. O intérprete nao desvencilha do seu préprio presente,
traz consigo sua situacdo hermenéutica determinada pelos seus preconceitos, ou seja,
sentimentos, opinides, valoracdes, que sdo pontos de partida para esforcar-se na compreensiao do
passado histérico:

Por isso, deve ser uma tarefa constante impedir uma assimilac¢do precipitada do passado
com as préprias expectativas de sentido. S6 entdo se chega a ouvir a tradigdo tal como
ela pode fazer-se ouvir em seu sentido préprio e diferente”. (GADAMER, 2015, p. 404).

Este horizonte pré-conceitual do intérprete nao é totalmente consolidado ou definitivo, se
coloca a prova e esta em um processo continuo de formacao, assim, congrega-se em uma fusao de
horizontes, com finalidade de ampliar suas possibilidades compreensivas, tanto do presente
vivenciado pelo intérprete, como do passado ou tradicao a qual ele se debruca:
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O horizonte do presente nio se forma pois a margem do passado. Nem mesmo existe um
horizonte do presente por si mesmo, assim como nio existem horizontes histéricos a
serem ganhos. Antes, compreender é sempre o processo de fusdo desses horizontes
presumivelmente dados por si mesmos. Nés conhecemos a forga dessa fusdo sobretudo de
tempos mais antigos e de sua relacdo para consigo mesmos e com suas origens. A fusdo
se da constantemente na vigéncia da tradi¢do, pois nela o velho e o novo crescem sempre
juntos para uma validez, sem que um e outro cheguem a se destacar explicitamente por
si mesmos [...] Todo o encontro com a tradi¢do realizado com consciéncia histérica
experimenta por si mesmo a relacio de tensdo entre texto e presente. A tarefa
hermenéutica consiste em nio ocultar esta tensdo em uma assimila¢io ingénua, mas em

desenvolvé-la conscientemente (GADAMER, 2015, p. 404-405).

A fusado de horizontes consiste na forma de realizacdo da conversa¢do que o intérprete
mantém com o texto, em que chega a expressio de uma linguagem comum a ambos
participantes do dialogo. Por conseguinte, a conversacdo que se estabelece nesse circulo
hermenéutico de perguntas e respostas para o desenvolvimento da consciéncia histérica efeitual
travado entre o intérprete e a tradicdo é o desdobramento do que Gadamer intitulou de
linguisticidade da compreensdo: “A relagdo essencial entre linguisticidade e compreensio se
mostra, para comecar, no fato de que a esséncia da tradi¢ao consiste em existir no médium da
linguagem, de maneira que o objeto preferencial da interpretacao é de natureza linguistica”.
(GADAMER, 2015, p. 504).

Situar-se na linguagem é reconectar-se com a historicidade, fazendo com que a situacao
reciproca de didlogo e ressignificacdo ligue o presente ao passado. A fusdo de horizontes é a
vivéncia desse ambito da linguisticidade da compreensao em que a tradicdo vem a fala no
dialogo, delineando as curvas do seu verdadeiro sentido. Aqui nao se expressa uma imediatez,
nem se experiencia a tradi¢do como reliquia do passado, se trata de ir para além das figuras
plasticas da fixidez de sentido expostas em um museu para afirmar a relevancia da transmissao
de sentido hermenéutico, que se manifesta em forma de oralidade e da escrita.

Essa constante mediagio do passado e do presente estd na raiz da ideia gadameriana de
uma “fusio de horizontes”. Entender o passado néo é sair do horizonte do presente, e de
seus pré-juizos, para se transpor para o horizonte do passado. E, na realidade, traduzir o
passado na linguagem do presente, onde se fundem os horizontes do passado e do
presente. Desse modo, a fusio é tio bem-sucedida que nio se consegue mais distinguir o
que provém do passado em o que resulta do presente, de onde a ideia de “fusdo”. Mas

essa fusdo do presente e do passado também €, mais fundamentalmente, a do intérprete
com aquilo que ele entende (GRONDIN, 2012, p. 73).

A relacao entre a linguagem e a hermenéutica provoca o conhecimento de verdades e
discernimentos desvelados no ambito onto-fenomenolégico da comunicacao, isto implica que,
como fenomeno da conversagao, o ser que vem a fala nao possui alguém que dirige ou da o
encaminhamento correto para o acordo; na verdade, o acordo s6 é possivel na dialética da
conversacdo. A retomada ao conceito da dialética, também pode significar a retomada a
retdrica, constituiu uma referéncia direta a Platdo e, como esses conceitos tomam sua efetivacao
na plenitude do didlogo, Gadamer aproveitou nele a dialética da pergunta e da resposta como
desenvolvimento dindmico da circularidade hermenéutica: “Para Gadamer, em Platdo ja é
possivel perceber o fenéomeno hermenéutico, que tem sua consumacido, nio na certeza
metodolégica sobre si mesmo, mas na abertura a experiéncia que distingue o homem
experimentado do homem dogmatico (ALMEIDA, 2002, p. 174). A pergunta é, de acordo com
Gadamer, o que deve ser destacado na dialética platonica e, nesse sentido, uma referéncia
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importante para o fenémeno hermenéutico. A pergunta contribui e protege a prépria linguagem,
fazendo com que exista um movimento no didlogo permanente e provocativo, evitando a todo
custo pretensos dogmatismos que residem no ambito das respostas.

Essa é razdo porque a dialética se concretiza na forma de perguntas e respostas, ou seja,
todo saber acaba passando pela pergunta. Perguntar quer dizer colocar no aberto.
Abertura daquilo sobre o que se pergunta consiste no fato de niao possuir uma resposta
fixa. Aquilo que se interroga deve permanecer em suspenso na espera da sentenca que
ixa e decide. O sentido do perguntar consiste em colocar em aberto aquilo sobre o que se
f decide. O sentido d t t 1 bert lo sob

pergunta, em sua questionabilidade. Ele tem de ser colocado em suspenso de maneira
que se equilibrem o pré e o contra. O sentido de qualquer pergunta sé se realiza na
passagem por essa suspensio, onde se converte em uma pergunta aberta. (GADAMER,

2015, p. 474).

O desenvolvimento da questdo da dialética da pergunta e resposta sera amadurecido na
terceira parte de Verdade e método I, intitulada por Gadamer como A wvirada ontologica da
hermenéutica no fio condutor da linguagem, em que o autor utilizou o conceito de linguisticidade
(Sprachlichkeit) para fundamentar o carater fatico ou de finitude da linguagem. Nesta parte, a
linguagem é descrita por Gadamer como um médium ou meio pelo qual se realiza a experiéncia
hermenéutica. Schimidt (2014) organizou essa concepciao de Gadamer em dois modos, ou seja,
interpretou que a linguagem como um meio pelo qual as conversas ocorrem, mas também, como
meio pelo qual se pode compreender textos. Ambos os horizontes levam a compreensao da
linguagem como meio da conversacao que manifesta o esfor¢co do acordo, ambos implicam no
esforco da persuasao para fazer vir o sentido do texto.

Consideracoes finais

Como se pode concluir a filosofia de Gadamer é a hermenéutica, isso porque a
hermenéutica é critica ou filoséfica e ndo apenas ocasional, como o filésofo alemao costumava
chamar aquelas hermenéuticas modernas que se reduziam a interpretacdo cientifica e
especializada. A construcdo da hermenéutica filoséfica gadameriana é fruto da aproximacao e
adoc¢do do filésofo por algumas perspectivas ndo-metodolégicas da hermenéutica. Esse caminho
diferencial tem por objetivo reconduzir a tarefa compreensiao para a ressignificagdo dos
processos tipicos das ciéncias humanas. Nao que Gadamer esteja preocupado em lancar uma
metodologia especifica para servir como paradigma suficiente, o que seria, na visao do filésofo
reduzir a compreensio, mas Gadamer deseja langar uma ressignificagdo mais abrangente para
ciéncias humanas, afim de que estas possam ter uma tarefa mais ativa no que denominou de
consciéncias histérica efeitual. Consciéncia possivel, no entender de Gadamer, a partir da
imbricacao lingiiistica se reveste no encontro dialégico da fusdo de horizontes e do circulo
hermenéutico. Importante lembrar que essas nogdes nao sao novidades na filosofia, pois ja
foram empregados pelos antecessores de Gadamer, como Dilthey e Heidegger. O que existe
inovador é a capacidade gadameriana de recobrar os conceitos de seus antecessores para
desenvolver uma hermenéutica das ciéncias humanas situada no mundo da vida, na faticidade.

A hermenéutica filosé6fica gadameriana é a potencializacao do dialogo na interpretacao
das ciéncias humanas. A sensibilidade para com o sentido turbulento do mundo requer saber que
a verdade esta ai, ndo para ser apreendida cientificamente, ao contrario, ela esta no fato da
experiéncia fatica do intérprete sobre a coisa que nao apenas esta ai para ser descortina, mas que
descortina o intérprete na medida que esse transpde seus preconceitos para outras formas de
compreender. A linguagem penetra no modo de ser do intérprete, por isso que nao pode ser
tomada apenas como ocasido, pois move a compreensido para o outro que convoca para o
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dialogo. Conclui-se que a hermenéutica em Gadamer é esse misto de compreensao e linguagem
que conduz para uma desconstrucdo de um sentido univoco do real, para nos engajarmos na

pluralidade de interlocutores.
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