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RESUMO:

O presente artigo pretende investigar a arte como um emblemadtico exemplo da vida como vontade de poder, segundo a
perspectiva de Friedrich Nietzsche. Segundo Nietzsche a vida é um constante criar e recriar sem uma teleologia pré-
definida. I justamente por este aspecto que a arte expressa de forma mais transparente o que a vida é, pois, a arte é
justamente o processo de cria¢do e recria¢do sem uma finalidade para além da prépria criagdo. A arte na perspectiva do
artista esta sempre inconclusa e por isso ele ndo cessa de criar, é como se o artista de alguma maneira captasse o que a
vida é, e revelasse isso em sua arte e no processo de criagdo. A arte além de ser como tudo o mais, movida pela vontade de
poder, na medida em que ela mesma é uma pulsdo pelo constante criar, revela de forma muito peculiar o pathos que é a
vida como vontade de poder que sempre supera a si mesma. Portanto, o verdadeiro artista ao perceber contra a corrente
do mundo a forma como conteiido e o conteido como forma, percebe o mundo invertido, e essa inversdo no olhar o
possibilita brincar com a vida, criando e transformando o atual em novo. Além disso, na medida em que os valores
contrapostos pelo artista sdo uma mentira necessaria para suportar a existéncia, em sua inversao da realidade encontra a
verdadeira realidade em suas indmeras realidades criadas. Os valores criticados exemplificados pela a¢ao do artista é a
concepcao de verdade inaugurada pelo Socratismo e Platonismo, que de certa forma é fundamentada em uma espécie de
divinizacdo da racionalidade em detrimento do pathos. Nosso filésofo em explicita inversdo do Platonismo afirma que a
verdade racional-conceitual-metafisica tem menos valor que a irracionalidade do pathos artistico.
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ART AS EXPRESSION OF LIFE AS THE WILL OF POWER IN
FRIEDRICH NIETZSCHE

ABSTRACT:

This article seeks to investigate art as an emblematic example of life as will to power, from the perspective of Friedrich
Nietzsche. According to Nietzsche life is a constant creating and recreating without a pre-defined teleology. It is precisely
this aspect that art expresses a more transparent way what life is therefore art is precisely the process of creation and
recreation without a purpose beyond creation itself. The art from the perspective of the artist is always unfinished and so
he continues to create, is as if the artist somehow would capture what life is, and reveal it in their art and in the creative
process. The art besides being like everything else, moved by the will to power, to the extent that she herself is a constant
drive by creating, reveals a very peculiar way the pathos that is life as will to power that always surpasses herself .
Therefore, to realize the true artist against the current world how content and content as form, realizes the inverted
world, and in this reversal look allows play with life, creating and transforming the current New. Furthermore, to the
extent that the figures are contrasted by a necessary one photographer to support the existence, for the inversion of true
reality is a reality in its many situations created. Criticized the values exemplified by the action of the artist's conception
of truth inaugurated by Socratic and Platonism, which in a way is based on a kind of deification of the rational concept.
Our Philosopher explicit reversal of Platonism asserts that the truth-conceptual-rational metaphysics has less value than
the irrationality of artistic pathos.

KEYWORDS: Friedrich Nietzsche; Art; Will to Power.

I Doutor em Filosofia pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), Recife — PE, Brasil. Professor de Filosofia do
Instituto Federal de Pernambuco (IFPE), Caruaru — PE, Brasil.

BRANDAO, Ricardo Evangelista. A arte como expressdo da vida como vontade de poder em Friedrich Nietzsche. Griot : Revista
de Filosofia, Amargosa — BA, v.20, n.2, p.190-201, junho, 2020.

-l Artigo publicado em acesso aberto sob a licenga Creative Commons Attribution 4.0 International License


https://doi.org/10.31977/grirfi.v20i2.1726
https://orcid.org/0000-0003-2217-4661
mailto:ricardobrand75@gmail.com

Griot : Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v.20, n.2, p.190-201, junho, 2020 ISSN 2178-1036

A vontade de poder em Nietzsche

Embora nossa meta principal no presente texto seja dissertar acerca da vontade de poder
como arte, faz-se necessario explicitar qual a compreensao nietzschiana com os termos vontade e
poder, visto que seu entendimento é completamente distinto do entendimento da tradicdo
filos6fica sobre eles.

Antes de Nietzsche retrabalhar o conceito, ja existia uma tradi¢do bem consolidada a
respeito, tradicdo esta que foi modificando a ideia de vontade no transcorrer da histéria até
chegar a original abordagem do pensador investigado. Comecando pela abordagem de Sécrates,
que em certo sentido marca o momento em que a filosofia despertou para se debrucar sobre as
questdes mais relacionadas com o homem, a ideia de vontade parece nao fazer muito sentido,
todavia, essa falta de sentido, ou melhor, essa especifica auséncia ativa da vontade nos faz
compreender um pouco do conceito de vontade. Na “Etica a Nicomaco” onde é relatado de
forma muito clara o pensamento de Socrates acerca dessa questdo, relato esse confirmado pelo
“Protagoras” de Platdo e pelo “Memoraveis” de Xenofonte (Cf. PLATAO, Protdgoras 352a-c;
XENOFONTE, Memordveis, apud REALE, 1993, vol. I, p.270). Dessa forma, A partir de uma
leitura do relato de Aristételes, evidencia-se que com a tese ética da virtude-ciéncia, onde uma
vez que o individuo conhece, nao é mais incontinente frente ao mal e as paixdes, e se torna
governado plenamente pela razio, nao existe espaco para a vontade:

Assim pensava Sécrates, que existindo o conhecimento num homem, alguma coisa
pudesse avassald-lo e arrasta-lo apds si como um escravo. Com efeito, Sécrates era
inteiramente contrario 4 opinido em apreco, e segundo ele nio existia isso que se chama
incontinéncia. Ninguém depois de julgar — afirmava, age contrariando o que julgou
melhor; os homens s6 assim procedem por efeito da ignorancia (ARISTOTELES, Etica a
Nicomaco, 1145b, 25).

Segundo o que nos relatam os testemunhos doxograficos, Sécrates defendia um dominio
absoluto da razao sobre a conduta moral humana, de forma que uma vez a alma, que na
compreensdo do filésofo é o préoprio homem, possui o conhecimento verdadeiro (episteme) do
bem, nao pode escolher praticar o mal, e o mesmo acontece em sentido oposto, quem nao
conhece verdadeiramente o bem nao pode escolher praticar o bem. Logo, o conhecimento do
bem é condi¢do necessaria e suficiente para a pratica do bem, de forma que o mal é praticado
exclusivamente por ignorancia, e ndo por ato da vontade. A razao tem seu papel acentuado,
sendo determinante para agao moral, em detrimento da vontade que ao menos pelo que sabemos
do pensamento do filésofo ateniense, nada determina. Quando a alma conhece, a razao impera
no homem de forma que as paixdes sdo absolutamente anuladas como fator determinante da
acdo. Aqui ndo cabe o querer, mas a determinacio do conhecimento ou da ignorancia.

O primeiro filé6sofo que trabalhou com o conceito em questdo dedicando-lhe bem mais
atencdo foi Agostinho, pois mesmo sem escrever uma obra especificamente sobre ele, o
trabalhou ao seu estilo, pulverizando o conceito em diversas obras. O termo vontade, no latim
voluntas foi amplamente usado por Agostinho com sentidos diversos a depender do contexto de
uso. Todavia, o significado que frequentemente esta associado ao filésofo cristao pela constancia
que fez uso do mesmo é que a voluntas é a faculdade da alma que da a direcao ao sujeito. Dessa
forma, a vontade sem davida é o querer da alma, mas o querer que determina o uso das demais
faculdades da alma. Como nos esclarece esse fragmento da obra do Agostinho maduro no “Sobre
a Trindade” em que o filésofo cristao fala da trindade interior presente na alma que forma o
pensamento, notadamente a vontade, a memoria e a visao interior:
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[...] e a prépria vontade, do mesmo modo que, no exterior, dirigida para o objeto
corpéreo o senti a ser formado e, uma vez formado, a ele o juntava, assim também vira
para a memoria o olhar do espirito que recorda, para que a visdo seja formada a partir
daquilo que a meméria guardou, e, no pensamento, gera-se uma visdo igual

(AGOSTINHO, De Trin., XI, 3, 6).

Assim, a vontade determina a direcdo da alma inclusive na prépria formacao do
pensamento, pois como nos revelou a pericope supra, a memoéria dirige a atengao da alma para
os objetos corpodreos, de forma que esses objetos sdo arquivados na meméria formando uma
visdo interior, e quando convier a vontade, a alma dirige a sua atengdo para esse objeto presente
na memoria em forma de visdo interior formando o pensamento. Ou seja, a vontade esta
presente na formacao do pensamento dirigindo a atencdo da alma desde o comego até a execugao
do pensamento formado, de forma que é dificil exagerar sobre a importancia da vontade para
Agostinho?.

Destarte, no transcorrer histérico da filosofia foi se estabelecendo a ideia de que a
vontade foi uma faculdade da inteligéncia divina ou da alma humana, logo, a vontade é um
querer, mas um querer associado a capacidade da inteligéncia divina ou humana de escolher
entre varias possibilidades. A vontade além de determinar o comportamento humano, nio seria
um exagero dizer que ela possui uma anterioridade ontolégica com relacao a razao, visto que,
em ultima instancia é a vontade que determina o uso que faremos de nossa razao. De forma que
¢ a vontade unida com a razdo, ou vontade consciente que determina nosso comportamento
pratico, e por que nao dizer nossas pretensoes de investigacoes tedricas.

Na ética moderna a vontade tem papel semelhante, pois em Kant emblematicamente ela
determina o comportamento moral do individuo, todavia, em sua “Critica da Razao Pratica” o
comportamento moral orientado adequadamente é aquele que os principios morais puramente
racionais determinam a vontade, e quando isso ndo acontece temos principios morais misturados
com experiéncias subjetivas, no primeiro caso a vontade é orientada pelo imperativo categérico
universalizavel, e no segundo as maximas subjetivas nao universalizaveis. Assim, a despeito de
ser dada certa importancia a vontade, pois ela com o seu querer determina o comportamento
moral, contudo, ela deve ser determinada pela razido pura pratica, existindo assim uma clara
superioridade da razdo em relagao a vontade no que tange ao comportamento pratico do sujeito.

Em Friedrich Nietzsche, embora tenhamos algumas caracteristicas da vontade que até
aqui esbogcamos, em certo aspecto existe uma ruptura nesse conceito dando ao mesmo uma
superabundancia até entao inédita. Da mesma forma que no pensamento classico (filosofia
antiga, medieval e moderna), ela é um querer que determina o comportamento, todavia, para o
pensador contemporaneo é um querer que determina o sentido da prépria existéncia
independente da razio, o que rompe com a tradig¢ao, visto que nessa ultima sempre houve um
movimento do controle dessa poderosa forca pelo intelecto. Para nosso pensador, a vontade
determina plenamente o sentido da vida humana e de toda a realidade, assim, a vontade é
poténcia que tudo determina, a existéncia humana como outrora, mas também de toda a

2 Agostinho frequentemente associa a vontade ao livre-arbitrio, visto que essa vontade que a principio era livre, com o mau uso
da mesma que gerou o pecado original foi danificada, gerando uma vontade que embora permaneca determinando o
comportamento, se tornou incapaz de conduzir o homem para a escolha da felicidade suprema soteriolégica (Cf. AGOSTINHO,
De nat. et grat., I11, 3). Assim, o livre-arbitrio é essa limita¢do na liberdade da vontade, que sem o auxilio da graga nao pode
escolher a salvacao.
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realidade. A vontade de poténcia é o principio vital de toda a realidade, ou dizendo de outra
forma, a vida em sua plena natureza é vontade de poténcia.

Destarte, em Nietzsche, a vontade é o que fundamenta toda a realidade, a realidade é
vontade de poder. Vontade de poder nao é uma faculdade ou atributo, porém a esséncia da
propria realidade, da prépria vida, esséncia nao no sentido platonico de protoétipo inteligivel e
universal da realidade sensivel, mas no sentido de natureza, de o que constitui uma determinada
realidade. A vontade de poder é a esséncia da vida no sentido de que é o fundamento mais
elementar sem o qual a vida nao seria o que é. A vida segundo Nietzsche é um constante vir-a-
ser, ¢ uma possibilidade constantemente inacabada que em seu movimento sempre recria a si
mesma, como acentua o pensador no “Assim Falou Zaratustra”: “Este segredo a prépria vida
me confiou: ‘vé’, disse, ‘eu sou aquilo que deve sempre superar a si mesmo’” (NIETZSCHE ,
1995, 11, 12, p. 127). Esse superar a si mesmo é préprio do que a vida é, e o que possibilita esse
movimento constante e sem meta da vida é a vontade de poder. A vontade de poder é a pulsao
presente na vida, que a faz puro movimento, puro recriar-se, é o que faz com que a vida seja um
abismo, abismo no sentido de que ela nunca esta pronta. Visto que a vida é essencialmente este
vir-a-ser que permanece em constante vir-a-ser, e que é a vontade de poder que possibilita que a
vida assim seja, podemos dizer que de certa forma a vida em seu aspecto mais elementar é
vontade de poder. Como aclara Nosso Filésofo: “A vontade de poténcia ndo é um ser, ndo é um
vir-a-ser, mas um ‘Pathos’, ela é o fato elementar do qual resulta precisamente um vir-a-ser, um
atuar” (NIETZSCHE, Apud., MOURA, 2005. p. 197).

A verdadeira pulsdo que move e mantém a vida nao é, como muitos dizem, o instinto de
autoconservacao, mas a vontade de poder, na medida em que a autoconservacao é apenas uma
consequéncia da pulsdo elementar da vontade de poder’. Logo, o que faz com que a vida
organica dirija-se para a autosobrevivéncia é justamente a vontade de poder. Porém, embora
percebamos na vida organica a pulsao de vida como vontade de poder, esta dltima abrange toda
a realidade, ndo apenas a vida orgéanica. Segundo Nietzsche toda a realidade em seu acontecer é
movida pela vontade de poder. A vontade de poder é a fonte do vir-a-ser da realidade, e na
medida em que toda a realidade esta em constante transformacao, a fonte de toda a realidade é a
vontade de poder, e visto que o vir-a-ser é o principio imutavel de uma realidade que tem
impresso em sua esséncia a mutabilidade do vir-a-ser, a vontade de poder sempre retorna. Pois,
apesar de tudo mudar, de tudo criar e recriar a sua existéncia, o que sempternamente nio
mudara é justamente esse vir-a-ser que faz da vida esse inacabado, e por isto a vontade de poder
como movimento constante da vida, como pulsao e pathos de toda formacao e transformacao da
realidade é algo que sempre retorna, sendo denominado pelo Filésofo como vontade de poder
como eterno retorno.

Além do eterno retorno, outra idéia que esta associada a vontade de poder é o superar a si
mesmo, o superar a si mesmo envolve uma elevacao de um determinado estado atual, e visto que
um determinado estado envolve uma determinada limitacao que o define, o superar a si mesmo
significa superar o atual limite, e é claro que um transpor limite envolve enfrentar resisténcias.
Nesse sentido, podemos dizer que a vontade de poder é um constante movimento de auto-
superacao em que esta contido o enfrentamento de tensao e resisténcia. Por isso, percebemos em
toda a realidade que quando o novo ou o diferente tenta se impor, enfrenta tensao e resisténcia.
E com tenso e resisténcia que algo nasce na natureza organica, é com tensao e resisténcia que
um novo poder politico assume o comando de um Estado, enfim, a tensao e a resisténcia fazem

3 Como disserta Nietzsche: “Uma criatura viva quer antes de tudo dar vazao a sua for¢a — a prépria vida é vontade de poder - : a
autoconservacio é apenas uma das indiretas, mais frequentes consequéncias disso” (NIETZSCHE, 1997, § 13). Ver também:

NIETZCHE, 1995, p. 128.
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parte da auto-superacao, e esta tltima participa da vontade de poder. Logo, vontade de poder é
também tensdo e resisténcia que esta presente em todo movimento da vida. Como
acertadamente comenta o professor Carlos Alberto de Moura:

Em todo corpo vivo realiza-se este carater fundamental: ele precisara crescer, alcancar a
preponderdncia — e isso ndo por alguma moralidade ou imoralidade, mas porque ele vive
e a vida é vontade de poténcia. [...] se a vontade de poténcia requer a resisténcia, existe
aqui um jogo, nunca uma guerra total (MOURA, 2005, p. 198, 199).

Embora a vontade de poder seja uma pulsdao que move toda a realidade, na vida humana
ela revela-se de maneira emblematica, assim sendo, todas as atividades, culturas,
conhecimentos, organizac¢des politico-sociais, valores, religides, filosofia, enfim, tudo o que
poderiamos chamar de especificamente humano, sdo episédios transitérios da vontade de poder
como eterno retorno. Logo, todas as verdades caras a Metafisica, denominada por Nietzsche de
vontade de verdade, foram impulsionadas pela vontade de poder em seu eterno vir-a-ser, e longe
de ser a verdade, ndo passam de um dos miltiplos aspectos da revelagao da vontade de poder na
vida humana, como disserta Nietzsche:

‘Vontade de conhecer a verdade’ chamais vés, os mais sabios dentre os sabios, aquilo
que vos impele e inflama? Vontade de que todo o existente possa ser pensado: assim
chamo eu a vossa vontade! [...] E tu também, que buscas o conhecimento, é apenas uma
senda e uma pegada da minha vontade; em verdade, a minha vontade de poder caminha
com os pés da tua vontade de conhecer a verdade (NIETZSCHE, 1995, II, 12, p. 126,
128).

Na pericope supra, a vida dialogando com Zaratustra afirma que toda a vontade de
conhecer dos filosofos da tradi¢cdo metafisica é na verdade uma expressao da vontade de poder,
ou seja, a vontade de poder se revela de inimeras formas na vida humana, e uma delas é a sede
de conhecimento que impulsiona os filésofos em sua constante investigagao e teoriza¢ao acerca
da verdade. Portanto, a verdade racional metafisica ndo tem nenhuma primazia sobre a nao
verdade ou sobre o irracional, pois, todos tém a mesma pulsao vital, e ela a vontade de poder é a
pulsdo elementar de toda a realidade, tanto das investiga¢des metafisicas como das instancias

nao racionais da vida humana, por isso pergunta Nietzsche, por que a verdade em vez da nao
verdade??:

Que parte de nés tende "para a verdade?" Detivemo-nos ante o problema da origem
dessa vontade, para ficar em suspenso diante de outro problema ainda mais importante?
Interrogamo-nos sobre o valor dessa vontade. Pode ser que desejamos a verdade, mas
or que afastar o ndo verdadeiro ou a incerteza e até a ignorancia? Foi a problema da
fast dad t t ?F bl d
validade do verdadeiro que se colocou frente a nés ou fomos nés que o procuramos?

(NIETZSCHE, 2001, §1).

Semelhantemente, os valores, sejam eles morais ou amorais, decorrentes de uma moral
crista ou atéia, sdo produtos da vontade de poder, como esclarece o filésofo com a metafora do
barco, no “Assim Falou Zaratustra™:

Os ignorantes, sem divida, o povo — sdo como um rio onde um barco continua boiando;
e no barco estdo sentadas, solenes e mascaradas, as apreciacdes de valor. Colocastes a

4 Comentando essa passagem, José Ferrater Mora afirma que o fundamento mais elementar das verdades ditas racionais é de
fato fruto de uma pulsao instintiva, o pensamento racional é guiado pelos instintos (Cf. MORA, 2001, tomo 1V, p. 3050).
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vossa vontade e os vossos valores no rio do devir; uma velha vontade de poder revela-me
aquilo em que o povo acredita como sendo o bem e o mal. [...] agora o rio leva o barco:
deve leva-lo. Pouco importa que a onda ao romper-se, espumeje e furiosa, se oponha a

quilha! (NIETZSCHE, 1995, II, 12, p. 126).

Na belissima metafora que o Filésofo nos apresenta, os valores que estao no barco sao
apreciagoes de valor moral ou ndo moral, logo, no barco estdo todos os valores morais do
Cristianismo, todos os valores construidos pelos metafisicos, enfim, tudo aquilo que a
humanidade em sua cultura deposita valor. Todos os valores que citamos, embora algumas
vezes opondo-se uns aos outros, participam do mesmo barco, ou seja, embora muitas vezes
contrarios uns aos outros, todos os valores sao fundamentados pela vontade de poder. Assim
sendo, o bem e o mal, a verdade e a ndo verdade, a moral crista e a paga, sdo manifestacoes da
vontade de poder em seu constante vir-a-ser. O rio, como o préprio autor revela, é o povo, o
povo que com sua cultura sustenta o barco dos valores para que ele permaneca boiando, ou seja,
a cultura humana da a esses miultiplos valores determinada estabilidade, porém, esta
estabilidade nao tardara em tornar-se instabilidade pelas maos da préopria fonte que outrora
estabilizava o barco. Pois, o rio da cultura humana em um momento sustenta o barco, e em
outro resiste ao barco com impetuosas correntes que furiosamente opde-se a quilha. Quer dizer,
o mesmo povo que possibilitou a estabilizacdo dos valores em um determinado momento, visto
que o homem é um constante inacabado, em outro momento se opora a estes valores, porque
essa tensao e resisténcia sao proprias da vida, e tantos os valores como sua oposi¢ao revelam a
vontade de poder como superacao de si mesmo que sempre retorna.

Em suma, a vontade de poténcia de Nietzsche nao se reduz a uma esfera psicolédgica,
politica ou biolégica®, mas é um pathos que move toda a realidade, inclusive as trés esferas
citadas. Outrossim, segundo nosso filésofo existe uma realidade que em seu acontecer revela
melhor que qualquer outra coisa a vida como vontade de poder, essa realidade é a Arte. A Arte
em seu acontecer exprime singularmente o que de fato a vida é.

A arte como vontade de poder

Como ja comentamos, a vida segundo Nietzsche é um constante criar e recriar sem uma
teleologia pré-definida. E justamente por este aspecto que a Arte expressa de forma mais
transparente o que a vida é, pois, a Arte é justamente o processo de criacao e recriagdo sem uma
finalidade para além da prépria criacdo. A Arte na perspectiva do artista esta sempre inconclusa
e por isso ele néo cessa de criar, é como se o artista de alguma maneira captasse o que a vida é, e
revelasse isso em sua arte e no processo de criagdo. A Arte além de ser, como tudo o mais,
movida pela vontade de poder, na medida em que ela mesma é uma pulsao pelo constante criar,
revela de forma muito peculiar o pathos que é a vida como vontade de poder que sempre supera
a si mesma.

Portanto, o artista em seu criar assemelha-se ao filésofo, visto que o artista tem uma
forca em sua forma de ver o mundo que o afasta do mundo ordinario, do mundo enquanto
coisificado pela civilizacdo, e este estranhamento com o real coisificado possibilita-lhe em seu
criar uma abertura para uma realidade mais elementar, mais préxima do que verdadeiramente a
vida é. Em cada criar e recriar do artista esta implicito uma oposi¢do ao que esta constituido

> Muitos comentadores categorizam a vontade de poder de Nietzsche em uma dessas trés esferas, porém, nos parece que isso é
fruto da pressa em rotular o referido conceito nietzschiano como mais uma fundamentac¢ao metafisica (Cf. MOURA, 2005, p.

208-210).
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para fazer nascer uma realidade nova, e cada nova realidade recriada pelo artista é uma
perspectiva de vida, e nisso mais uma vez ele exprime a vida, visto que a vida em sua esséncia
mais elementar é essa pulsdo de abertura para indmeras perspectivas e possibilidades de vida.
Como esclarece esse fragmento de A vontade de poder:

E-se artista de mao cheia contanto que se sinta aquilo que todo nao-artista chama de
‘forma’ como contetdo, como ‘coisa mesma’. Com isso, sem duvida, se pertence a um
mundo as avessas: pois doravante o contetido torna-se algo meramente formal — mesmo

nossa vida (NIETZSCHE, 2008, § 818).

Portanto, o verdadeiro artista ao perceber contra a corrente do mundo a forma como
conteudo e o conteiido como forma, percebe o mundo invertido, e essa inversdao no olhar o
possibilita brincar com a vida, criando e transformando o atual em novo. Além disso, na medida
em que os valores contrapostos pelo artista sdo segundo Nietzsche uma mentira necessaria para
suportar a existéncia, em sua inversdo da realidade encontra a verdadeira realidade em suas
inimeras realidades criadas. A vida em sua forma mais auténtica é terrivel e abissal, e para
suportar o carater doloroso do que a vida é, o homem cria verdades estaveis com as quais eles
possam viver, como bem expressa Nietzsche: “[...] temos necessidade da mentira para
sobrepujarmos essa realidade, essa ‘verdade’, quer dizer, para vivermos... o fato de que a
mentira seja necessaria para viver pertence a esse carater terrivel e problematico da existéncia”
(NIETZSCHE, 2008, § 853, 1).

As mentiras aqui ditas por nosso filésofo sdo as verdades da metafisica, os valores
cristaos, a moral, a religido, a ciéncia, etc. Estas mentiras sdo necessarias para possibilitar
suportar a existéncia, logo, neste sentido entendemos que o artista ¢ um tipo de sacerdote da
vida, porque ao ter a capacidade de ver a realidade contra a corrente do mundo ordinario,
percebe o carater abissal da vida, suportando assim um fardo dificil demais de carregar. O
artista verdadeiro é um sacerdote da vida em sua verdadeira face, talvez por isso muitos génios
da Arte sao tidos como excéntricos ou loucos, ou muitas vezes ao nao suportarem o fardo da
vida em sua esséncia, enlouquecem de fato.

O artista em seu processo de cria¢ao sofre, morrendo muitas vezes enquanto sujeito para
criar o novo, porém, na medida em que este sofrer é condi¢ao sine quanon para o criar, o sofrer e
a dor sao acolhidos com carinho. Para o artista o sofrer é querido, e visto que essencialmente a
vida é dor e sofrimento, o artista acolhe com carinho o que a vida é: “A arte como a redencao do
sofredor, - como caminho para estados nos quais o sofrer é querido, transfigurado, divinizado;
nos quais o sofrer ¢ uma forma do grande arrebatamento” (NIETZSCHE, 2008, § 853, 2).

No final do paragrafo 796 de A vontade de poder, diz Nietzsche que 0 mundo é “como uma
obra de arte que da a luz a si mesma” (NIETZSCHE, 2008, § 796), pois, como ja comentamos,
na obra de arte esta em seu processo de criacao representados tudo aquilo que a vida como
vontade de poder é, e mesmo na prépria obra visto que ela é uma perspectiva de vida, a vida
também esta representada. Logo, imaginemos se uma obra de arte, com todas as pulsoes
criadoras que nela estdo envolvidas, pudesse sem medicao do artista criar-se sozinha, seria
exatamente igual ao que a vida é. A vida é como uma obra de arte que cria a si mesma porque
cria e recria a partir de seus proprios escombros, na vida assim como na arte estdo expressos
criacao, mas também destruicio. No constante vir-a-ser da vida, a destruicdo é tao natural
quanto a criacdo, mas visto que a vida nao conta com matéria externa para o criar, cria a partir
de sua prépria destruicio, seus escombros sdo a matéria prima para a sua pulsdo criadora.
Semelhantemente, o artista destréi perspectivas de vida, e a partir destes escombros constréi
outras. Na arte da mesma forma que na vida como vontade de poder, o destruir e o criar
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necessitam um do outro para formarem respectivamente arte e vida, a vida é como a arte
porque a arte revela a natureza da vida.

A pulsao criadora do artista segundo o filésofo é como uma espécie de jogo, de
brincadeira de criar e recriar, pois, assim como uma crianc¢a utiliza toda a sua energia brincando,
a Arte é um desperdicio de forca utilizada no jogo de criacao. O artista, assim como uma crianca,
despeja toda a sua forga no brincar que é a criacao, e isso s6 é possivel porque ambos estao
sobrecarregados de for¢a. Assim sendo, da mesma forma que uma crianca no seu brincar é uma
metafora do artista, ele ¢ uma metafora da vida na medida em que a vida é em sua natureza um
desperdicio de uma forga criadora, que s6 é desperdicada porque a ela esta sobrecarregada de
forga: “[...] ‘o jogo’, o inutil — como ideal do sobrecarregado de forca, como ‘infantil’. A
‘infantilidade’ de Deus, maig malov” (NIETZSCHE, 2008, § 797). Como versa esta pericope, a
criagdo é um jogo inutil, inttil no sentido de nao existir uma meta além do préprio ato de criar,
a meta da criagdo é a prépria criacdo, nada além ou aquém disto. Isto é, a crianga, a Arte e a
prépria vida em seu criar, cria como uma brincadeira inutil, sem nenhuma finalidade fora da
proépria brincadeira, nao existe uma meta maxima evolutiva no devir da vida, mas o movimento
¢ a sua prépria meta, o devir é um vir-a-ser inutil.

Por tudo isso que supra comentamos, Nietzsche no § 853, 4 de A vontade de poder ao
comentar acerca do livro O nascimento da tragédia, diz que o autor deste livro ao escrevé-lo
vivenciou o seguinte: “-Que a arte tem mais valor do que a verdade” (NIETZSCHE, 2008, § 853,
4). A verdade aqui criticada por Nietzsche é a concep¢ao de verdade inaugurada pelo Socratismo
e Platonismo, que de certa forma é fundamentada em uma espécie de divinizacdo do conceito
racional, pois, o conceito no sentido metafisico do termo, através de abstracdo racional o
particular é universalizado, e essa abstracdo universal é o conceito, ou melhor, a verdade
conceitual metafisica. Porém, questiona Nietzsche, por que a verdade racional-conceitual tem a
primazia? Até que ponto a verdade é de fato a abstracdo racional e universal do particular?
Nosso filosofo em explicita inversao do Platonismo afirma que a verdade racional-conceitual-
metafisica tem menos valor que a irracionalidade do pathoes artistico.

Essa afirmacao de Nietzsche é considerada uma inversdao do Platonismo porque vai de
encontro com o que diz Platdo acerca da Arte e da verdade. Pois, Platdo em sua Republica, apés
muito criticar o conteudo das poesias de Homero e Hesiodo, passa a criticar a forma da referida
poesia que é mimética, e para isso utiliza o exemplo dos pintores, e acaba revelando sua opiniao
sobre este tipo de arte. Segundo ele, o pintor ndo passa também de um imitador que ao
reproduzir as realidades sensiveis, imitam cépias das esséncias. Quer dizer, na medida em que os
entes da Natureza ja sdo cépias das formas arquétipas eternas®, a pintura que é uma cépia
destes entes, é copia da copia, estando assim a trés pontos da verdade, como revela esse trecho

da Republica:

— Acaso ndo existem trés formas de cama? Uma que é a forma natural, e da qual
diremos, segundo entendo, que Deus a confeccionou, [...] — outra, que executou o
marceneiro. — Outra, feita pelo pintor. Ou nao? — Sim. — Logo, pintor, marceneiro, Deus,
esses trés seres presidem aos tipos de leito [...] e do pintor, diremos também que é artifice
e autor de tal mével? — De modo algum, [...] — o titulo que me parece que se ajusta
melhor é o de imitador daquilo que os outros sdo artifices. [...] — Chamas por

6 0 termo forma é a tradugdo aceita por muitos especialistas em Filosofia Antiga das palavras gregas idéa e €ido¢, ambas provém
do vocabulo ideiv que quer dizer ver, que em um perfodo pré-platdnico significava a forma visivel das coisas. Os termos 15éa e
£ldo¢ passaram a significar a forma interior dos seres, a Natureza ou esséncia das coisas, captada apenas pelo pensamento. Logo,
entendemos que 10éa e €i00¢ sdo a estrutura Metafisica dos seres captada apenas pela inteligéncia, por isso “forma inteligivel”
traduz esses termos usados por Platao (Cf. REALE, 1994, vol. 11, p. 61-62).
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conseguinte, ao autor daquilo que esta trés pontos afastado da realidade, um imitador.

(PLATAO, 2007, Livro X, 579b — 579). T

Portanto, compreendemos que segundo a dltima pericope citada, a verdade é o aspecto
da realidade chamada de realidade das formas inteligiveis, e s6 através da conceituacao racional
0 homem pode ter acesso mais perfeito a essas realidades que inteligiveis sdo. A arte, na medida
em que na compreensao de Platao é mimética, apenas tem acesso a essas realidades inteligiveis
de forma muito obscura®. Diferentemente em Nietzsche, a arte, visto que percebe a realidade de
forma invertida tomando como referéncia a realidade ordinaria, tem a possibilidade na criacao
de outros aspectos da realidade, de ter acesso a esséncia da realidade, a aquilo que mais
elementarmente a vida é. Parodiando invertidamente Platdo, diriamos dizer que segundo
Nietzsche a verdade conceitual é que esta a trés pontos da realidade, ja que de certa maneira
cada dita verdade, seja a conceitual-racional, a moral ou qualquer outra, é uma forma de
negacao da vida, e, assim sendo, “a arte como tnica forca contraria superior, em oposi¢ao a toda

vontade de negacao da vida [...]” (NIETZSCHE, 2008, § 853, 2).
Apélo e Dionisio como representacio das forgas artisticas que emergem da natureza’

Na obra A4 origem da tragédia, Nietzsche afirma que “consideramos até o momento o
apolinico e seu contraste, o dionisiaco, como forcas de arte que emergem da prépria natureza
[...] (NIETZSCHE, 2006, p. 41). Quer dizer, nosso pensador desde sua primeira obra publicada,
ao teorizar acerca dos elementos fundantes da Tragédia Classica Grega, admite que a tragédia de
certa forma imita a natureza por ter presente os elementos apolinico e dionisiaco. Ou seja, na
propria natureza existem elementos artisticos contrastantes que movem a vida, responsaveis
pelo constante devir do criar e destruir, do nascer e do morrer, que posteriormente entendemos
que sera nomenclaturado por Nietzsche de vontade de poder. Para compreendermos a pericope
supra, se faz necessario entender o que ele quer dizer com os termos natureza, apolinico e
dionisiaco.

Natureza aqui usada por Nietzsche é a traducao do termo grego ¢voig, que por sua vez
provém do verbo pdw que significa produzir, fazer crescer, gerar, formar-se, etc. Portanto, mais
originariamente @001 possui dois significados distintos, porém, complementares. Por um lado
significa algo que “tem em si mesmo a forca do movimento pelo qual chega a ser o que é no
curso de um crescimento” (MORA, 2001. tomo III, p. 2271)!°. Por outro lado, significa “o
processo mesmo do ‘emergir’, do ‘nascer’, sempre que tal processo surja do ser mesmo que
emerge” (MORA, 2001, tomo III, p. 2271). Portanto, ¢pooig designa tanto algo que possui o
movimento do brotar em si mesmo, como o processo desta brotagao. Assim sendo, @voic é o que
mais elementarmente a vida é, movimento, nascer, brotar, vir-a-ser, e segundo o pensador
alemdo o que garante esta brotacido constante da @doic sdo as forgas que emergem dela
chamadas de apolinio e dionisiaco.

7 Nao podemos esquecer o fato de que nessa época o objetivo da pintura artistica era reproduzir o belo da Natureza com o
maximo de exatiddo possivel.

8 Nao é apenas a pintura que possui essa estatura mimética para Platao, mas qualquer forma de Arte, qualquer forma de Arte é
imitativa e conseqiientemente obscurece a verdade: “[...] A pintura é, de um modo geral, a arte de imitar, executa as suas obras
longe da verdade, e, além disso, convive com a parte de nés mesmos avessa ao bom senso, sem ter em vista, nesta companhia e
amizade, nada que seja sio e verdadeiro” (PLATAO, 2007, livro X, 603b).

9 Trabalhar o Apolinio e o Dinonisiaco em Nietzsche daria um artigo a parte, porém, nosso objetivo no escopo deste trabalho é
apenas acentuar a idéia de que na vida em sua esséncia, as pulses dionisiaca e apolinia estdo presentes como forcas artistica da
pvoig, logo, ndo contemplaremos temas como a embriaguez e formas de Arte opolinia e dionisiaca.

10 A palavra latina natura, geralmente traduz o grego @¥o1g, significando “vir ao ser por gera¢ao” (MOLINARO, 2000. p. 88).
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Falando agora acerca do apolinio e dionisiaco como for¢as de brotacao (¢pvoig) que a vida

é, Nosso Filésofo vai buscar inspira¢dao na mitologia grega, pois, percebe na ¢pvoig elementos que
identificam-se com esses dois deuses do pantedo grego. Apolo (ATé/lLwV), segundo os variados
relatos da mitologia grega é um deus filho do deus supremo do Olimpo Zeus com ninfa Leto!!
sendo sempre identificado como deus da luz, do sol, da harmonia, ordem e moderagao. Por ser
ligado a ordem é também o deus de todas as formas, e na medida em que todas as formas
expressam de certa maneira um limite, igualmente é o deus dos limites (Tgpag). Ja o Dionisio
(diwvvoog), é fruto do amor adulterino entre Zeus e a humana Semele, sendo sempre identificado
com a escuriddo, o éxtase, a orgia, o vinho, as festas sem limites, o sem limite (ameipwv) (CL.
MORA, 2001, tomo I, p. 164).
Assim sendo, Nietzsche afirma no fragmento supracitado que na brotagdo que a vida é,
emergem a forma e a luz, e o informe e as trevas, o limite e a ordem, e o limitado e o
desordenado, emergem Apolo e Dionisio. Essas duas for¢as opostas sdo artisticas na medida em
(ue nesse constante opor-se, cria-se, como também destréi-se, e o que é Arte que nio o jogo de
criar e destruir? Portanto, a natureza em sua brotacao esta implicito consequentemente o
morrer, pois, tanto o nascer como o morrer expressam o que a vida de fato é. A vida em seu
estado mais elementar é pulsao de forgas artisticas, e visto que o verdadeiro artista também em
seu obrar cria e destrdi, é uma forma de imitador por estar copiando em seu processo criativo o
que a vida em sua mais crua realidade é. Como assevera o Filésofo: “[...] com respeito a estes
estados artisticos imediatos da Natureza, é qualquer artista um imitador [...]” (NIETZSCHE,
2006, p. 41).

Levando em consideracdo que toda a realidade em seu estado mais elementar é vontade
de poder, e que os elementos contrastantes apolinio e dionisiaco emergem da @doig, podemos
dizer que de certa forma o limite e o ilimitado, a forma e o abissal sdo caracteristicas
constituintes da vida como vontade de poder. Consequentemente esses elementos contrastantes
que citamos fazem parte do eterno vir-a-ser que a vida é, visto que seja qual for a esfera da
realidade observada, encontraremos elementos apolinicos e dionisiacos.

Segundo Nietzsche o grande problema da maneira como a civilizacdo ocidental se
desenvolveu, esta no fato de que o homem entende que toda a realidade é apenas apolinia,
perdendo assim a capacidade de perceber que a vida também é dionisiaca. Que a vida é forma e
luz, mas também ¢é trevas e abismo. Ambos sdo instancias de manifesta¢ido do real, apesar de
serem impulsos contrarios, sdo contrarios para criar e recriar dos proprios escombros o que a
vida é. Embora com o Socratismo a ética passe a ser apenas apolinia, Dionisio estara sempre
presente, pois, Apolo é a forma com a qual Dionisio manifesta-se, e apesar de que em nossa
configuracdo mental socratica perspectivamos apenas a luz, o visivel e as formas. As trevas, o
invisivel e o amorfo, estardo sempre presentes fundamentando ocultamente o real. Nao ha limite
sem um ilimitado para ser limitado, ndo ha luz sem trevas para iluminar, ndo ha formas sem o
amorfo, ndo existe Apolo sem Dionisio, ou melhor, Apolo sempre sera a maneira como Dionisio
manifesta-se independente de nossa condicao de percebé-lo.

Segundo Nietzsche, embora todo real compreendido como vontade de poder seja Apolinio
de Dionisiaco, é na Arte que esses elementos se expressam de forma mais clara, mas em
particular é na Tragédia Classica que essas duas pulsdes se expressam transparentemente: “A
arte tragica, rica em ambas as experiéncias, é classificada como a confraternizacdo do Apolo e
Dionisio” (THEODOR, In: NIETZSCHE, 2006. p. 8.). Apolo estaria presente na palavra e

1 Segundo a mitologia grega, a esposa de Zeus é Hera, logo todos os filhos que teve fora dessa uniao foram filhos adulterinos (Cf.

MORA, 2001, tomo L, p. 163 — 164).
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Dionisio no coro. Logo, a palavra e o coro da tragédia expressam de maneira peculiar as duas
pulsdes da vida em sua esséncia.

Em suma, toda a realidade, desde seus aspectos mais simples aos mais complexos como as
conceituagoes da metafisica e estruturas organizacionais politicas e morais de Estados e das
varias religides existentes, e até mesmo a arte, sdo na pratica Dionisio se manifestando por meio
de Apolo, ou seja, é a vida em sua abissal explosao de forcas se manifestando por meio de
alguma forma.
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